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Cditorial

Desde estas iineas solemos Hamar la ateucion so-
bre los problemas gue afectan actualmente g la cul-
tura tradicional. Son muchos y variados, pero casi
todos provienen de la misma fuente: Una evolucion
sin directrices de la Sociedad. Afortunadamente, si
bien alerfamios acerca del peligro en que estin mu-
chas formas de expresién dtiles v valiosas, nos recon-
forta anunciar de cuando en cuando que tal o cual
costumbre venace o se mantiene sin necesidad de acu-
dir a apuntalamientos artificiosos.

La Artesaniq es unc de los muchos géneros gque
baun sufrido en propia carne los ducinantes procesos
de industrializacion. Oficios o menesteres, heredados
babitualmente de padres a bijos, han visto interrum-
pida su tradicién al no poder satisfacer las necesidades
econdmicas familiares; durante los #ltimos veinte o
treinta afios bemos contemplado la agonia o muerte
de muchas pequefias empresas (basadas en el trabejo
de una o dos familias) gque se bubieran podido salvar
con una politica de Estado medianamente previsora.
Potenciar esos gremios tradicionales bubiera supuesto
o sélo la superviviencia de su economia, sino la per-
durabilidad de formas, estilos, aperos y enseres que
va son dvidamente contemplados por anticuarios y
“chamarileros.

No olvidemos que el limite entve la funcionalidad
de un objeto y su consideracion como pieza de museo
lo marcamos a menudo nosotros mismos con nuesira
desidia o desinterds. Cudntas veces babremos fijado
la vista en cudlquier pieza expuesta en wna lienda de
antigiiedades v la habremos comprado sin reparar en
gie, con seguridad, una similar adorné la casa de
nuestros abuelos v fue desestimada por wnuestros pa-
dres con equivocado criterio... Procuremos no repetir
errores del pasado; al menos no lo bagamos con la
dlegre inconsciencia de otros tiempos. Ayudemos a
mantener, en la medida de nuestras posibilidades, la
artesanta local o nacional. No es una frase publicita-
via; es una idea que podemos convertir en realidad
con poco esfuerzo y espléndidos resultados.
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LA PREDICCION DEL TIEMPO ATMOSFERICO

Sabiduria popular

Las gentes de la ciudad suelen decir que los cam-
pesinos se pasan la vida mirando a las nubes para
escrutar el tiempo que harid. Hay una vieja coplilla
que dice:

Siempre los labradores
estdn lorando:
unas veces por duro
¥ otras por blando.

La verdad es que no lloran los labradores cuando
estdn pendientes del curso que toman las nubes. Lo
que hacen es intentat conocer qué tiempo atmosférico
se avecina, con el fin de acomodar sus planes de tra-
bajo a las veleidades atmosféricas,

Las cosechas dependen mucho del tiempo atmos-
férico. Y esto no es culpa del labrador. El tiempo
es factor decisivo en el desarrollo de los cultivos, Si
me apurdis un poco, diré que el tiempo atmosférico
influye en esto mds que el propio suelo agricola y
atin mds que el afanoso quehacer de los agricultores.
A fuerza de una inteligente labor, a fuerza de una
adecuada fertilizacién, a fuerza de emplear seleccio-
nadas semillas, a fuerza de riego, si llega el caso, a
fuerza de cuidados, es posible muchas veces hacer bue-
na una tierra que incluso no era muy apta para obie-
ner apreciables cosechas, ¢Pero quién es capaz de mo-
dificar el clima para que éste permita lograr los fru-
tos apetecidos? Bastante hace el agricultor con pro-
curar adaptarse al clima que rija en su regién, en
su comarca, v aun a veces en su término municipal.

Necesita el labrador saber muchas cosas que ata-
fien a la labranza de la terra, y una de éstas, quizds
la mds importante, es el tiempo que va a hacer. Si €l
agricultor pudiera conocer con antelacién suficiente y
con un minimo de seguridad el préximo comporta-
miento de los acontecimientos meteoroldgicos, se evi-
tarfa muchas contrariedades, muchos fracasos. Podtia
preparar a ticmpo cicrtas labores agticolas y hacer
éstas en la mejor sazén, Fsto ya seria apuntarse un
buen tanto en la consecucién del éxito que persigue
en su aleatoria empresa, ¢Pero de qué medios dispo-
ne el labrador para predecir el tiempo que va a hacer?

Hasta el presente, el agricultor no tiene a su favor
mds que su permanente contacto con la Naturaleza,
aprovechar este contacto para observar los fendmenos
naturales v darse mafia para traducir ecstas observa-

Angel Lera de Isla

ciones en experiencias. Un camino realmente cienti-
fico, pero que e! labrador, de un modo intuitivo, a
base de corazonadas, quizds, recorre diariamente du-
rante afios, durante generaciones, siglo tras siglo, crean-
do, quizds sin proponérselo, una especie de cddigo
de sabiduria popular. He querido decir, un refranera.

He dicho alguna vez en letras de molde que Jos
agricultores son una especie de poetas que ademds
de producir trigo, vino, aceite v otras cosillas asf, se
dedican a2 observar muy atentamente los fendmenos-
naturales, y de sus observaciones, repetidas una y
mil veces, van sacando conclusiones, que al pasar y
confirmarse de generacién en generacién, llegan a cons-
tituir una utilisima experiencia, que segin va pasando

_el tiempo va creando esa riquisima coleccién de re-

franes, provetbios, adagios, sentencias, dichos, jver-
dades contrastadas por el consenso de las generacio-
nes campesinas!

Los refranes, muy especialmente los que rigen las
complejas actividades de la agricultura, han llegado
a constituir un auténtico cuerpo de doctrina v han
entrado a formar parte del folklore rural como una
rama literaria, tradicional, costumbrista, que explica
todas las incidencias de la vida de los pueblos v las
gentes mds entrafiablemente apegadas a sus rafces,

a

La transmision de los bechos observados
y las experiencias

Alguien me ha preguntado si hay tedavia en el
campo gentes para quienes las verdades quc dicen ex-
presar los refranes son aiin su pequefio evangelio pro-
fesional. Gracias a Dios, las hay. Los agriculiores de
nuestras dfas, pese a los grandes adelantos cientifi-
cos alcanzados, siguen ateniéndose a sus propias ob-
servaciones v a la experiencia alcanzada por sus ante-
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pasados, contrastada su eficacia de generacién en ge-
neracién.

Desde que el mundo es mundo, el hombre que
labra la tierra ha sabido ir de la paciente observacién
al rigor de la experiencia, un camino clentifico que
nadie le ha enseiiado ,pero que le ha servido para
formar su propia cultura profesional.

Hoy dia, el agricultor sigue observando constan-
temente hechos naturales, al parecer insignificantes,
pero que se repiten con el ritmo de un reloj, siempre
los mismos, en determinadas circunstancias, con idén-
tica periodicidad, v que revelan muy claramente el
cariz que el tiempo va a tomar.

En el propio hogar, observa el labrador, pongo
por caso, que se desprende hollin de la chimenea, que
las ascuas se agarran a las tenazas; que las moscas,
si es tiempo de ellas, se ponen mds pesadas que de
costumbre; que el gato no se sienta cara al fuego del
hogar y no hace mds que lavarse la cara v rascarse
porfiadamente las orejas; que al perro le rugen las
tripas con insistencia; que las losas del zaguin y las
paredes de la bodega rezuman humedad; que e} ga-
nado en la cuadra se muestra inquieto y cocea mds
que suele...

Sale al corral el labrador y ohserva que las galli-
nas se espulgan con extraordinario nerviosismo, se
revuelcan con cierta desazén y hasta con violencia en
la ceniza del muladar, hunden su pechuga en la tierra
y escarban con exagerado ardot. Ve también el labra-
dor que las abejas se encierran en sus colmenas, y,
por el contrario, las palomas abandonan su palomar
y regresan para volver a salir rdpidemente, en cons-
tantes idas y venidas; observa que los patos no salen
del estanque y nadan con mayor viveza que de cos-
tumbre y gustan de realizar frecuentes buceos; que
vencejos y golondrinas van y vienen sin cesar en vue-
los bajos, casi a ras del suelo a veces...

En el campo, el labrador ne puede menos de pa-
rarse a mirar cémo airaviesa el camino una intermi-
nable hilera de hormigas; cémo clertas hierbas se en-
roscan o presentan alteraciones en su natural color;
como las ranas cantan «alzando el gallo» como reta-

doras, y los sapos salen de sus agujeros y pululan por
la tierra; cémo los pédjaros, principalmente los gorrio-
nes, se ponen tristes y mantudos; cémo los sarmientos
de la vid «lloran»; cémo las arafias trabajan con inu-
sitado afdn; cdme las campanas de la iglesia Juga-.
refia se oyen en el campo, a grandes distancias...

El labrador, en fin, advierte que sc le agudizan las
neuralgias, o que le vuelven los dolores reumdticos,
o que el oido, o que un callo...

—No se rfa usted, amigo, pero mi pierna es un
barémetro que no falla,

Con éstas y con otras sefiales por el estilo, los agri-
cultores estdn en que se avecina un tiempo de lluvias.
Y por si acaso, toman sus medidas en relacién con
sus trabajos en el campo.

De una manera andloga fundsn su prondstico en
sentido contrario, o sea, que no va a llover, al menos
de inmediato. De manera que si observa que los pd-
jaros se muestran alegres, o bien mds alegres que de
ordinario; si estas avecillas se mueven en el espacio
con claras muestras de alborozo, es decir, mds par-
lanchinas e inquietas que suelen; si vuelan altos ven-
cejos vy golondrinas; si los patos, gallinas y palomas
se muestran remolones en sus movimientos; si las
moscas vuelan después de la puesta del sol y los mur-
ciélagos después de anochecido; si las abejas y las
avispas madrugan y dan sefiales de extraordinaria ac-
tividad; si... ¢A qué seguir? Son sefiales, al parecer,
inequivocas de que se avecina un tiempo seco v bo-
nancible.

Bueno, v todas estas observaciones v experiencias
las expresa el labrador luego en refranes, en dichos
populares, v los escritores en libros... Libros que, co-
mo ha dicho alguien, «nadie ha escrito», pero que
todos sabemos, y mds que nadie, los propios agricul-
tores que han ido transmitiéndolos de boca en boca,
de generacién en generacién, y que los tienen como
«cosa clertas, expresada, ademds, con un agudo sen-
tido de realidad y hasta con un candoroso estilo, breve,
apretado, riguroso.. :

—¢Ya estamos de sementera, tio Lucas?
—Asi parece, amigo!
—¢No es un poco pronto?

—Nunca es pronto, si la dicha es buena! Pero
no sé si usted sabrd, don Evencio, v usted disimule
st le digo lo contrario, que la siembra hay que hacer-
la pronto,

—JY en qué se funda usted para ello, tio Lucas?

-—DPues le diré a usted. Yo, mds que nada me
guio por lo que voy viendo afio tras afio, pero tam-
bién por lo que han dicho los antiguos por medio
de refranes. Y el refrdn dice que «poda tardio, pero
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siembra tempranos, porque, como dice otro tefrdn,
«si lo temprano a veces miente, lo tardio, siempre».

—Pero tendrd que esperar a que llueva, ¢no?
Sembrar en seco es dar ocasién a que los pdjaros se
coman la simiente,

—Algo se comerdn, no digo que no, pero ya dice
el refrén que «pot miedo a los gorriones, no dejes
de sembrar los cafiamoness. De todos modos, «mds
vale sembrar en seco que hacerlo tardes. Tengo muy
presente que mi abuelo Gerardo decia: «Agua esperé
y tarde sembré. ;Sabe Dios lo que cogeré!». Mire us-
ted, don Evencio, «por mds que no haya sazén, re-
tardarla no es razdén», aconseja otro refrdn, Hay otro
que dice que «siembra temprana, cosecha galanas.
Hay que tener en cuenta, ¢sabe usted?, también la
proximidad del invietno, y si se siembra pronto, «al
llegar invierno helado, estd ya el trigo enraizado».
O sea que la siembra temprana se libra de los rigores
del invierno. Por algo, el primer aviso lo dan las-ara-
flas. Jamds verd usted que las arafias se pongzn a hilar
en ¢l catnpo a comienzos del otofio si e la atmdsfera
no hay buena disposicién para que el trigo germine.

—Eso valdrd para el trigo, pero hay otras siem-
bras...

—S51, sefior. ¥a sé por dénde va usted. Pongo
por caso, el garbanzo, En Castilla se siembra a dlti-
mos de abril. Ya lo dice el refrdn: «Por San Marcos,
el garbanzal, ni nacido ni por sembrar». La cosa va-
ria, naturalmente, en otras regiones, Por ejemplo, mds
abajo, alld por Andalucia, se dice «Por San José, el
garbanzal, ni nacido ni por sembrars.

Refranes para todo

~—¢Pero s6lo  hay refranes para sefialar la época
de la siembra?

—No, sefior. Los hay para todo cuanto se refiere
a todas las faenas agricolas. Tenga usted en cuenta
que ¢l Refranero agricola retine unos seis mil refra-
nes, o alge mds. De ellos, solamente los que se refie-
ren a la conveniencia de que llueva o no llueva, se-
gin las épocas, v a las sefiales de que viene tiempo
seco o lluvieso, hay mds de un millar de refranes.
Le diré algunos ejemplos: «A invierno lluvioso, verano
abundoso». «Bien que llueva y no diluvie, que el di-
luvio lo desttuye». «Agna de aguacero, més dafio que
provecho». «Marzo ventoso y abril lluvioso sacan a
mayo floride y hermoso», «Cuando marzo mayea,
mayo marcea», «Lluvia por Santa Bibiana, lluvia du-
rante siete sermmanass. (Santa Bibiana es el dos de di-
ciembre). En Andalucia creo que dicen: «Si Iueve
por la Ascensién, cuarentz Jias de lluvia sons. La

relacién entre Ilavias y vientos también la tiene muy
en cuenta el refranero: «Viento solano, agua en la
manos, dicen en Extremadura, si bien algunos afia-
den: «en invierno, que no en veranos. En Aragén di-
cen: «Aire serrano, el agua en la mano». En Castilla,
«Viento solano, agua en la mano, en invierno, que
no en verano». Llaman viento serrano al que viene
de donde sale el sol. Dice también el refranero que
«cuando la perdiz canta, nublado viene»; pero suele
afiadirse que «no hay més sefial de lluvia que cnando
llueve». El tefranero avisa que <«lombtices a flor de
tierra, lluvia venidera». No siempre las Iluvias favo-
recen al campo. Por algo hay un refrén que dice que
«Lluvia pot San Juan quita vino y ro da pan». Y
«agua por Santa Rita, todo lo quita». En cambio, hay
cientos y cientos de refranes yue augurzn huenas co-
sechas si las Iluvias de enero, fehrero, marza, abril
y mayo vienen a su tiempo y sin violencias de tor-
tnentas,

Y el bueno de don Atanasio, el curica del pueblo,
le decfa un dia al tio Lucas: :

—Por lo que veo, ustedes, los labradores, tienen
refranes para todo...

—31, sefior. Pero también ustedes, los sacerdotes
suelen tener los suyos, pues yo recuerdo que el sefior
cura que habfa en este pueblo antes de usted, un sefior
va muy viejecito, solia dolerse entre amigos de lo paco
generosas que eran con la- Iglesia las personas que
més amigas parecian, para que usted entienda mejor,
las que soliamos Ilamar «las mds beatass del pueblo,
No salian de la iglesia, es verdad; asistian a todos los
actos, misas, rosarios, novenas, procesiones, ja todo!
Pero eran, al parecer, las que menos ayudaban a la
partoquia, y aquel buen sefior cura, don Anacleto,
o don Cleto como le decfamos, solfa decir medio en
bromas, medio en serio, hablando de esas personas:
«Muchos Padrenuestros y Credos, pero los cuartos
quedos». Los «cuartos», ¢sabe usted?, eran los di-
neros, para que usted entienda. '
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Una nueva versién del raro Romance de

"La Malcasada del Pastor”

Dentro de la recopilacién de romances que,
desde hace mas de un afio llevo en Soria —con
el apoyo de la Excma. Diputacién de esta pro-
vincia— voy encontrando, junto a romances
caracteristicos de la tradicion oral castellana,
muestras de otros temas raros o diliciles. Asi,
el texto que ahora transcribo y que me fue reci-
tado en Valdealvillo:

Cuando me casé mi madre
me casé con un pastor
chiquitito y jorobadv
hecho de mala pasién.

No me dejaba ir a misa,
tampoco a la procesion,
quiere que m'esté en casa
remenddndole el zurrdn.

He catalogado a esta versién como «La mal-
casada del pastor» a pesar de que sus versos
coincidan, sobre todo, con el romance denomi-
nado «El regufiir, yo regafiar» porque en mi
muestra tales palabras, que suelen servir de
estribillo, no aparecen. Las dos composiciones
mencionadas y otra a la que se titula «La mu-
jer del pastor» tratan un tema parecido: las

Luis Diaz Viana

quejas de una muchacha contra su rastico es-
poso.

Ramén Menéndez Pidal decia en 1909 que
dicho romance era «del todo desconocido» y
sefialaba su singularidad de estar «dividido en
cuartetas con estribillo» (1). La versidn recopi-
lada por Maria Goyri v el propio Menéndez
Pidal cn Riaza (Segovia) durante el mes de sep-
tiembre de 1905 es la mas extensa de las que
hasta ahora se han recolectado y presenta, efec-
livamente, la distribucién y estribillo que Pidal
comentaba; éste, como veremos, se va repitien-
do con algunas variaciones:

Cuando wie casé mi madre
me casé con un pastor
chiquitito v jorobado

hecho de wala faccion.

No me dejaba ir a misa,
tampoco a la procesion,
quiere que mie esté yo en casa
remenddndole el zurrén.

Estribillo:
Yo grufiir, él regafiar,
no se lo tengo de remendar.

Me quité wmis lindas joyas
e pusn sid zama.rrdn,

me mandd con las ovejas
como si fuera un pastor.
Por la noche, cuando vine,
las ovejas me contd;

tres ovejas me faltaban,
Lres zurritas me pego.

Estribillo:
Yo grufiir, él regafiar,
no se las tengo de ir a buscar.

Me mandé hacer unas sopas,
lo necesario falto:

el agua estaba en Tarama

v el puchero en Alcorcén,

el aceite en el Alcarria

y los ajos en Chinchon,

El pan en tierras de Campos,
v la sal alld en Imon.
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Estribillo:
Yo grudiir, él regafiar,
no se las tengo de recalar (2).

A pesar de lo afirmado por Menéndez Pidal,
el romance era conocido antes de que él encon-
trara esta version, pues Francisco Olmeda ha-
bia publicado otras dos en 1903. Con todo, la
«rareza» del romance es clara: en el Rowmance-
ro Tradicional {(Vol. IX) que publica el Semina-
rio Menéndez Pidal se recogen nada mas quince
versiones —recopiladas por distintos autores—
v, en su mayoria, incompletas y brevisimas (3).
La ‘de Valdealvillo que aqui ofrezco coincide
con la de Riaza en casi todos sus versos; el 1ér-
mino «faccién» (palabra arcaizante con el sen-
tido de «parte» y también de «manera de hacer
0 actuars) gue encontramos en la muestra se-

{1} “Fl Romancero espanol” {Conjunto de conferencias
pronunciadas en la Columbia University de New York, en
1909}, editadas en el Vol. XI de las Obras Completas de R.
MENENDEZ, PIDAL (Estwdior sobre e} Romancers, Madrid,
Espasa-Calpe, 1973, pp. 11-84).

(2) Tbidem (La versidn esti retocada por Menéndez Pidal
respecto al manuscrito original de la recopilacién).

goviana ha sido reemplazado en la de Soria por
«pasién» de mas facil comprensién para el ha-
blante de nuestros dias.

Mi informante no recordaba mas que el co-
mienzo y tampoco pudo cantarme la melodia,
aungque tarared algunos acordes de guitarra que
servian de introduccién al tema, pues —segin
me explicdé— al son de este romance bailaban
en su juventud. Tal cardcter «bailables fue con-
signado, también, por otros recopiladores co-
mo Olmeda (4).

Seguin Menéndez Pidal «La malcasada del
pastor» ya era composicién tradicional v muy
conocida en 1600 por lo que Correas recogio
para su coleccién, como Frase proverbial, el
estribillo:

Regarsiar, regafiar,
no se lo tengo de remendar (5).

Este romance constituye, pues, uno de los
muchos ejemplos de versiones interesantes y
poco frecuentes que la tradicién oral soriana
atesora. En Soria el romancero y otras tradi-
ciones seculares han sido guardadas con gran
fidelidad. Todavia es tiempo dc rccuperar su
recuerdo antes de que desaparezca para siem-
pre.

{3) SEM., MENENDEZ PIDAL, Romancero Tradicional
(Vol. IX), Madrid, Gtedos, 1971-1980, pp. 263-272 {en
pag. 267 se transcribe la versibn —sin retocar-— de Riaza).

(4) F. OLMEDA, Cencionero popuiar de Bargos, Sevilla,
1903, pp. 106-117.

(5) G. CORREAS, Vocabulario de refranes v frases pro-
verbiales, 1627.
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FIESTAS DE SAN JUAN

EN REVERENCIA A LA HEMBRA

Cuando hablamos de las fiestas de San Juan
nos adentramos en un ciclo singular (1) en el
que se constatan ritos peculiares que nos han
sido legados “de tiempo inmemerial” {2). Por
ello no nos quada otro ramedio que el de retor-
nar a los origenes —“quien niega sus origenes
pierde su identidad”— tratando de desentrafar
el profundo misterio de este tiempo que difiere
del normal, porgue es tiempo sagrade v de ex-
cepcidn, ya que en él acaecian cosas que ahora
no suceden, si bien su poderoso influjo atin per-
siste entre nosotros envueito en los caracteris-
ticos mantos del mito y de Ia religion que sirven
para explicar lo aparentemente inexplicable.

José Maria Martinez Laseca

“Cuando junio se viste de soles / y termina
el sopor invernal, / en ias calles resuenan cla-
mores / que cantan amores / de un pueblo que
espera su San Juan” (3).

Muchos eran los fendmenos que aparecian
como fascinantes a 1o0s ojos del hombre prehis-
torico: la alternancia del sol y de |la luna, del
dia y de la noche, 1as nubes y la lluvia, el naci-
mienic de un nifio o el fluir de la sangre; si
bien, un hecho acaparaba su atencién y éste no
era otro que el de la supervivencia. Por ello, el
principic que va a ser mas invocado y repre-
sentado a lo largo de toda la prehistoria es el
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de la adoracion a la fecundidad, asumido en la
practica de un culto a la vida centrado en un
acto ritual en el que tomaban parte hombres y
mujeres con el propoésito de controlar el proceso
del nacimiento y la generacion, tanto en |a espe-
cie humana como en la animal, ya que gracias
a esta Ultima subsistian. .

EL BRILLO DE LA MUJER EN LA FIESTA

“En las fiestas sanjuaneras, / Gnicas por su

esplendor, / 1a belleza de las mozas / brilia con
mayor fulgor”,

Asi como ha reinado cierta incertidumbre
en las sociedades primitivas en cuanto a la fun-
cion del padre, este elemento de duda no pudo

existir en 1o concerniente a la madre. De aqui’

que ella, sus 6rganos y atributos hayan sido
siempre los simbolos por excelencia de la trans-
mision de vida. Y lo mds probable es que su
compafiero masculino fuese al principio algo pu-
ramente accesorio, ya que su funcién con la
concepcion y el nacimiento era menos evidente
¥y menos claramente comprendida. La mujer no
es 8010 el simbolo de 1a generacién, sino la que
realmente da la vida (4).

Vemos como en |a época neolitica 1a mujer
va asumiendo una serie compleja de tareas de
gran trascendencia para la comunidad: ella des-
cubre 1a agricultura y la préctica, 1a domestica-
cidn de animales, es la conocedora de los po-
deres de las plantas, ha establecido el primer
calendario: el Iunar, y conoce su relacién con
el ciclo menstrual ¥ la descendencia es matri-
lineal.

La mujer es la sacerdotisa por excelencia
en los cultos de las diosas de la tierra: Isthar,
Ceres, Venus, Diana, Cibeles. Todas ellas tienen
un ciclo vital comdn: nacimiento, matrimonio,
muerte y resurreccion final, que son los simbo-
los de la germinacidn, agotamiento y renovacion
anual de 1a naturaleza.

Con la llegada del patriarcado, de la antigua
libertad sexual y del papel que desempefiaba
la mujer sélo quedaron estas fiestas que se ce-
lebran en todo el mundo ¥y que coinciden con
las épocas de cesecha o apareamientoc (como
ejemplo el 23-24 de junio) (5).

No en vano el cristianismo vendria a asumir-
las amparandolas bajo 1a advocacion mariana y
denominandolas, en nuestro caso, como “DE
LA MADRE DE DIOS”, conmemorando en este
dia -—solsticio de verano— la natividad de San
Juan Bautista aludiendo, a la divina luz que
anunci¢ al mundo &l precursor de Jesucristo pa-

ra dar asi gracias a Dios como fecundador de
la naturaleza.

Ya indicdbamos al principio que |1a fiesta se
destaca claramente como “tiempo sagrado”
frente al tiempo profano y cotidiano gracias a
la suspensién de las actividades habituales
(=tiempo de jubileq). Por ello se habra de notar
la sustitucion de los alimentos ordinarios por
una alimentacidn solemne y se reemplazan |os
vestidos normales por los trajes de fiesta, como
elementos consustanciales a tan singular liturgia.

“Pues con sus lindos vestidos / de capricho-
508 colores / dan nuestras bellas mujeres / en-
vidia a las propias flores”.

Bien es cierto que nuestra mentalidad civili-
zada difiere de la de los pueblos primitivos ba-
sada fundamentalmente en la sacralidad de la
vida organica (6), pero lo que tampoco es menos
cierto es que estas fiestas —celebradas mucho
antes de lo que hoy conocemos como historia
con documentacion escrita (7)— perpetdan pri-
mitivas costumbres transmitidas de generacion
en generacion. Ello ha hecho que si bien ha po-
dido experimentarse una sensible alferacién en
los tradicionales usos y costumbres, éstos no
serfan esenciales en [0 concerniente a las rafces
propias de la fiesta por lo que su contenido
esencial permaneceria vigente ain hoy en dia
stendo captado su mensaje —aunque &ste no se
haga clarividente— gracias a ese subconsciente
colectivo que los pueblos orgullosos conservan
en su entraiia. : '

Lo que pretendo sugerir es que al tratar de
entender nuestras fiestas es en los rilos mas
que en las creencias donde primero hay que
concentrar la atencion y dada ta imposibilidad
de entenderlos racionalmente habremos de con-
temptarlos desde la dptica de la magia.

En cuantos ritos se dan en nuestras fiestas
—algunos de los cuales examinaremos aqui—
se nos advierte de inmediato un secular culto
a la fecundidad, por fo que 1a mujer, como hem-
bra que es y simbolo de vida, ha de cobrar<en
ellos una resonancia primordial.

EL TORO Y LA PRESENCIA DE LA DAMA

El toro, preferentemente el toro domesticado,
semental, es para el hombre primitivo un depd-
sito cualificado de energla creadora, reproduc-
tora. Por consiguiente este hombre cree poder
utilizar esta fuerza de fecundidad para sus pro-
pios fines por medio de la magia simpatético-
contaminante.
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Los vestigios de un culto al toro en las reli-
giones antiguas (8) de nuesira peninsula son
numerosos. Es el gedgrafo Estrabon quien nos
habla de la abundancia de toros en 1a antigua
Hispania, siendo sumamente notable un laconi-
co lexio de Diodoro (1V, 18, 3) en al que el es-
critor griego afirma que en lberia las vacas son
animales sagrados en su tiempo (9). La confir-
macién arqueoldgica de Ia citada frase se halla-
ria —entre otros— en los depésitos de hussos
encontrados en las cercanias de Numancia y en
algunos de ios castros del Noroeste en los lla-
mados “verracos”, en 1as ceramicas policromas
de Numancia (10} en las que se representan
toros y danzas o incluso remontandonos mas
atras en el tiempo entre las sugestivas pinturas
rupestres ubicadas en e! monte de Valonsade-
ro {11). Con todo ello el toro, considerado tradi-
cionalmente como un animal-dios (12) va a des-
empefar el papel de victima propiciatoria en los
diferentes ritos de caracter sexual convergentes
en nuestras fiestas. :

Siglos ha, que los mozos y mozas de cua-
drilla constituian uno de tos mas bellos vy ale-
gres espectaculos de las fiestas sanjuaneras.
Con antelacidn a ellas se reunian unos cuantos
amigos y designaban la cuadrilla en donde ha-
bian de entrar los mozos. Para ello era impres-
cindible solicitar la maroma al jurado (13) v una
vez concedida procuraban que sus novias, her-
manas y mozas entraran a formar parte también
de fa reunion. Ellas habrian de confeccionar el
simbdlice cachirulo que habia de lucir el toro
de la cuadrilla.

“El cachirulo / que lleva mi toro / lo borda-
ron las mozas / con hilo de oro”.

Se nos advierte en lo anterior nostalgias y
reminiscencias del “toro enmaromado”.

"“Porque soriano yo soy / y correr con ansia
espero / al torito enmaromado / con la moza
que mas quiero”.

Consistia este ritual en agarrar al toro por
0s cuernos con una maroma y no soltarlo, ya
que esto constituiria 1a humillacién de quien 1o
sujetaba, pasedndolo por las calles y plazuelas.
Entronca este espectacular juego (14) celebrado
otrora en la mafiana del sabado en cada una
de las cuadrillas, con la costumbre del toro nup-
cial originario, dado el ambiente popular en que
se desarrollaba. La participacion del pretendien-
te ante la presencia interesada de 1a novia con-
tiene connataciones de un ritual de pasaje por
el que el vardn superador de la prueba vendria
a adquirir el poder genético de! toro demos-
trando su madurez para el matrimonio.

De otra parte, e! ceremonial de las corridas
que ha dado lugar a diversas teorias sobre su
posible origen y que si bien no atinan a desve-
lar el secreto del mismo, ello es por ignorar su
aspecto histérico-retigioso. Es este e Gnico pun-
to de vista que pudiera aclararnos la cuestidn,
¥a que en su base prevalece la intuicién priori-
taria del poder fecundador del toro y los consi-
guientes ritos magicos para lograr su transmi-
sién. Quedaria desechado su aventurado origen
cretense, afirmandose, por contra, su caracter
popular —frente al toreo de a caballo— consti-
tuyendo una prolongacién deformada, seculari-
zada y ladica de aquel rito del toro nupcial ori-
ginario. En el uso de las banderillas (también
aderezadas por la novia}, al igual que en la im-
portancia de 1a capa {en su origen acaso un
lienzo blanco perteneciente al mismo lecho con-
yugal} en cuyo uso se nos advierte la presencia
de! elemento femenino, e cual se allegaria de
este modo al circtlo de |a magia contaminante,
aqui no solo dada por el mero contacto con el
animal generador sino aumentada a través de
la sglpicadura da su sangre fecunda en la certe-
za de ahuyentar e! tan temido peligro de Ia este-
rilidad (15).

Mas el ritual principal —los dos anterfores
serian de reciente acogida en las fiestas— en
el que se entrevé el verdadero culto al toro v
a la fecundidad, e que rezuma mayores reso-
nancias miticas atribuyendo al toro un significa-
do totémico y triba! viene a ser el que se des-
arrolia a un tiempo en torno a los doce toros
pertenecientes a las doce cuadrillas (16), con-
formando y dando sentido en su “viacrucis” a los
diferentes dias de Ia fiesta. En &l el toro reco-
bra su entero caracter sagrado: es el dios reen-
carnado en el varén por excelencia y como tal
no le restara mdas alternativa que la de su pa-
sién y muerte. Y para que el ritual pueda surtir
su eficacia y podamos hacernos todos merece-
dores de los dones divinos como bien preconi-
zaba el mito, hay que irse adentrando con fe en
la celebracion liturgica. Que no nos falte la mu-
jer por compafera,

“Soriana minifaldera, / mocita de mis afa-
nes, / quisiera siempre que fueras / mi compa-
fiera en los sanjuanes”,

(iQué mejor homenaje a la mujer soriana que
el que queda plasmado en las populares notas
del folklore sanjuanero!)

“Mi novia que adoro / soriana sin par, / Ia
Compra de! toro / quiere celebrar”.

iToro cual dios comprado! Macho multiplica-
do por doce como partes se hacen de la ciudad.
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Bravo correteando por el lugar sagrado —mon-
te de Valonsadero— con los pitones al viento.
Toro enlutado, te siento. El pueble entero se da
la mano en tu derredor.

Ya para que el ritual brille con todo su es-
piendor y se haga participe de &l a toda la co-
munidad habremos de pregenarlo a la rosa de
los vientos. Que venga el pueblo. Que venga.
Que acuda presto a la fiesta. Que es hora de
redencién. Que 1o anuncia 1a dulzaina y lo co-
rrobora el tambor. Que ya no hay fiestas como
éstag v estan la luna y el sol arriba en la pre-
sidencia.

“Dime, dime, mi lucero, / si a “La Saca”
quieres ir, /- dime si a Valonsadero / conmigo
quieres venir”.

Toro bravo, portador de los dones genesia-
cos de todo el puebio deudor. Corre fugaz por
el prado. Sal de los emparedados. Saca lus
cuernos al sol. Que el pueblo tome contacto en
juego con tu furor y pueda adquirir ias gracias
de que eres acreedor. Toro-digs vilipendiado

por e hombre ques desea ser tan varén como -

VO8s.

“Dime si conmigo vienes, / dime si vienes
después / a ver los toros el Viernss...”.

Toro negro que eres Eros y Thanatos a la
par. Tu, dios burlado, te ves ahora condenado
v has de ser sacrificado en liturgia singular. El
pueblo entero es circunferencia cuando tu san-
gre revienta desbordando sus compuertas y en
1o mejor de la fiesla saborea tu presencia.

Como ya dijéramos antes, la muerte es el
principal ritual de fecundidad se habia hecho
mas que nunca necesaria. La muerte, que es
“sacrificio”, que es “pasion” es “inmolacion”...
sde quién?: jdel toro!

Como justo varon, ser masculino, objeto so-
bre el que se polariza la expectante aspiracién
maternal, nupcial y sexual debe morir. Pues el
maorir es un sacrificio peculiar. Y muere asi el
varén por excelencia en nuestras fiestas para
la mujer. Porque se trata de muertes que estan
sentidas, como la sexualidad, como la sangre,
desde 1a mujer, desde 1a madre, la esposa 0 !&
amante. Muere el portador de esa (nica especie
de salvacion imaginable para la mente arcaica
que cohoce la sacralidad de “la vida como san-
gre” v de “la entrada en la vida” operada en @l
proceso de fecundidad-sexualidad.

Muere e! salvador. Pero el salvador es siem-
pre ei varén (Dionysos, Apis, Adonis, Osiris y
Tarmuz e incluso Jesucristo), como muy bien

predican las religiones mistéricas: para que la
vida continde (17).

..."y el sdbado a “Los Agés”.

Dios-salvador degollado, ¢por qué asi te has
de ver descuartizado, tus despojos subastados
como si no fueras dios? Yo adivino en ius en-
trafias 10 que ha de ocurrir mafiana. Que corra
el vino. Que cale las gargantas y las bocas. Que
el vino es sangre, y es vida y es bebida celes-
tial.

SENTIDO DE LA CCMUNION EN EL TORO

“Entre l0s ritos més generalizados en 1a an-
tigua Grecia, 1a comida sagrada gozaba de es-
pecial fervor. En ellos vemos a las mujeres “co-
mer al dios”, que era con frecuencia un animal
viviente, al cual se le despedazaba y después se
lo comian crudo. En este caso, la comida es el
sucedaneo de la antigua copulacién con el ani-
mal.

Asi, pues, se parte casi siempre del sexo
para establecer nuevos ritos, que fundamenta-
ran una especie misteriosa y esotérica: el toteis-
mo, creencia segln la cual {os individuos de
una comunidad se creen descendientes de un
animal, supuestamente animado por un espiritu
o deidad, con la que tratardn de lograr un acer-
camiento por los medios méagicos al uso. Princi-
palmente, comiendo su carne” {18).

lLas tesis mantenidas por Freud apoyarian
nuestra hipodtesis cuando nos dice que al totem -
del clan sélo en cierias ocasiones singulares ¥
tras un ceremonial se le podia dar muerte v ser
comida su carne (19).

“Todo el vecindario / alegre vy jovial / recibe
su parte / el vino y ! pan’.

Varén que has muerto en el ruedo por nos-
ofros. Ya en mil “tajas” dividido.para asi ser
compartido por todos. Sorianos, comed del toro.
Probad su carne, bebed la sangre del dios-sal-
vador que ha sido sacrificado, por nosotros in-
molado: que es dia de comunidn.

Por ello tiene ef “Domingo de Calderas™ {20)
una importancia fundamental en el ritual de la
fiesta, de la fecundidad en definitiva, ya que al
comulgar todos del toro, nos hacemos participes
por medio de su carne y de su sangre de esa
transmisiéon de poderes magicos de que es por-
tador el “animal totémico”.

“La tarde del lunes, / lunes de San Juan, /
todos los sorianos / a “Las Bailas” van”.
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¢Como insertar entonces en nuestra argu-
mentacidn el dia Gitimo de estas fiestas que fun-
den sol, vino y toros en el alma de todos los
sorianos?

Bien sencillo. Hemos venido sefiatando al
toro como “guidn” de esta serie de ritos y jle-
gos que se dan en nuestras fiesias, en 1a certe-
za de que lo que en realidad se pretende es
mantener vive el poder generativo de la raza.

Cobra, por tanto, una especial resonancia
la romeria. Romerias antafio a Santa Barbara,
San Polo y San Juan de Duero (21). {De sobra
es conocido que la peregrinacidén de la joven a
un santuario local era mero pretexto para el en-
cuentro con su amante, en el que el escenario
es una naturaleza desbordante que simboliza la
pasion) (22). Romeria hoy a las margenes del
Duero, donde el agua v la vegetacién reverde-
cida propician la promesa de amor entre las
jévenes parejas que han vivido las fiestas,

"Quiero escuchar de tus labios / de nuevo,
carifioc mio, / la promesa que me has hecho /
a la orillita del rip”.

Las Bailas: ritual de fecundidad. Porten las
madres sus hijas por dar culto a la deidad (23).
Que 1a luna que domina todo el ritmo de la vida,
es celestina que mueve estos enredos de amor.
La luna, la vieja dama que se refleja en el agua
tan erética y sensual, la que provoca la danza
de los amantes y abre nuevas esperanzas en
esta noche fastuosa que hoy es fiesta de San
Juan, cumbre de sexualidad v de costumbres
remotas que son formas soterradas de entender
el universo. Restos de mitologia que dan fe de
como se forma un pueblo tras 1as noches y los
dias, de qué raices tenia, de como vive, en
quién cree ¥ a !o que aspira.

Porque la conmemoracién del ritual ha cum-
ptido un nuevo ciclo, mas no sin antes abrir nue-
vas expectativas a ese horizonte desolador, ya
que como preconizara el mito necesario el vardn
ha caido para que la vida siga y traiga la hem-
bra nuevas crias. Y asi |0 constata el refréan po-
pular cuando sentencia que “la que sanjuanea
marcea”. Y nos lo ratifica aquella acertada co-
plilla del siglo X1X gue exclamaba:

Qué fiestas aquelias fiestas,
qué animacion, que algazara.
Cuanto baile, qué festines,
queé de alegres serenatas.

Y cuantas bodas salieron

de aquelfas fiestas tan gratas.
Y por ende mas chiguillos
que cantos hay en la plaza.

La hegemonia de la hembra en |a fiesta se
hace claramente patente en !a religiosidad de
la vida organica. La mujer y todo o con ella
relacionado era lo més misterioso y 10 méas po-
tente, es decir, lo mas numinoso.

Sobre la faz del mundo organico la génesis
de toda vida se opera desde la feminidad (24).
Queda, pues, justificado todo el cortejo que se
rinde a la mujer en nuestras fiestas, de ciaras
connotaciones’ nupciales.

No debera por ello extrafiarnos el que segin
un manuscrito de 1488 sean tildadas estas fies-
tas coma “DE LA BODA DE SANTA MARIA”
(25)., siendo asi la Virgen considerada como
novia (26). Que muy bien lo constata el drama-
turgo Harzenbusch en su obra “El Bachiller
Mendarias”, ambientada en Ia tierra de Soria
por San Juan, cuando pone en boca de donce-
llas sorianas —que fiaban su suerte matrimo-
nial al nombre que a las doce de Ia noche se
oyera pronunciar debajo de las ventanas de su
casa— la siguiente plegaria de rogativa a Dios:

“A ti, en 1a noche de hoy, en que te place /
revelar a la Virgen amorosa, / quién ha de ser
el que la llame esposa, / a ti los ayes de mi pe-
cho van y el pie me bafc en ceremonia pia, /
y con timica blanca, el traje imito, del pueblo
que buscandote contrito / cruzaba 1a ribera dal
Jordan.

La voz de tus oraculos decida / entre el mor-
tal y vinculo divino; DIME A QUIEN DEBQ
AMAR, ¥ MI DESTINO / CON EL QUE TU ME
NOMBRES UNIRE” (27).

Quede aqui, pues, constancia de mi rendido
homenaje a la mujer soriana; madre, esposa,
novia, amante, hermana, hija, mujer por siempre
compafiera, hoy tan dignamente representada
en todas y cada una de estas doce juradas que
scn reinas de Soria por sus fiestas de San Juan.

Partan ya las cuadrillas del comun. Adén-
trense con gracia por esa plaza inmensa de la
fiesta, mientras repica e! tamboril y )a dulzaina
llena el aire de la tierra. Adelantese un paso el
joven portador de! arquijuelo con las rosquillas
azafranadas por ofrenda (28). Venga luego el
cortejo con sus santos titulares por cabeza, que
esta la Virgen de la Blanca en su justa presi-
dencia. Deténganse primero... Luego se aga-
chen en sefial de reverencia.

— 120 —



(1) CASTRO ALONSOQ, C, A.: Diddctica de Iz literatura.
Ediciones Anaya, Salamanca, 1972, pig. 763,

- Nos dice como en las fiestas ciclicas se¢ vislumbra una clara
correspondencia del crinsito estacional en el afio con la per-
vivencia de una tematice relacionada com el mitclogema del
eterno retorno, Tod_os sus ceremoniales podrian ser catalogados
en los 7 ciclos siguientes: 1% —de Carpaval-Cuaresma, 2.9—de
Pascua, 3.9—de Mayo, 49— del SOLSTICIO DE VERANO o
SAN JUAN, 5°%—de lz mitad de verano (La Virgen de
Agosto), 6°—de Otolto o preinvernal y 7.9—de Invierno
(Navidad y Epifania).

(2) Las civilizaciones primitivas suelen referirse con ex-
presiones de este tipo a acontecimientos gque marcen el limice
mas alli del cual se pierde la memoria, Ver: Lar religiones
antiguas. Historia de las Religiones, dirigida por - HENRI
CHARLES PUECH, Vol, 1, Ed. Siglo XXI, 3.* Ed., Madrid,
1979, pag. 53.

{3} HERNANDEZ, J, - GARCIA MUNOGZ, F.: Cancio-
nei de las fiestas de San Juan. Letra de J. Hemindez v misica
de F. Garcia Mufioz, Graficas Sorianas, Soria, 19553,

La excractacion de algunas de estas letras del popular fol-
klore sanjuanero nos wa a servir como un soporte claro a
nuestra hipotesis, 'que apunta un ritual de cortejo a In hembra.

- 4y JAMES, E. O.: La religion del bombre prebisidrico.
Ed. Guadarrama, Madrid, 1973, pig. 203.

(5) LLORCA BAUS, C.: “"Brujerias, fraudes, magias, de
la Inquisicién al Siglo XX, El Paés Semanal, n© 227, 16 de
agosto de 1981, Afo VI, 2.° época, pags. 19-21.

(6) ALVARFEZ DE MIRANDA, A : Lz metifora y o
Mizo, Ed, Taurus, Madrid, 1963, pag. 11.

Toda una ingente serie de mitog y titos propios de las re-
ligiones arcaicas evidencian la profunda Sacralidad arribuida
2 los misterios y simbolos de iz vida orginica {(generacién, fe-
cundidad, muerte, etc). Pues hien, en torno a esta peliginsidad
que es sobre todo vitelista va a fundamentarse nuestra hiptesis.

{7) En el Fuero de Soria ototgado por el Rey Alfonso X
Yel Sabic” v fechado en Segovia a 18 de fulio, era de 1294
{afioc 1256) se consignan como dias feriados “todos los de
fiestas de Santa Maria”. Conocida es la escasez de documen-
tacidn escrita anterior al Siglo XVI, que pudiera dar luz sobre
€l origen de estas fiestas. Por ello vienen a cobrar una especial
importancia las Primetai Ordenanzas bpara la reforma de las
fiestas, aprobadas por el Ayuntamiento de Soria en 3 de di-
ciembre de 1535 y sancionadas en Real Pragmética por la
Emperatriz-consorte Issbel de Porugal en 1336, transcritas
por A. Pérez-Rioja en su Cronice de lz Provineia ds Soria, en
1847.

Como de ineludible interés para el estudio de las mismas
han de ser considerados los libros de asientos o registro que
lleva cada una de las cuadrillas -—las 16 que habiaz han que-
dada reducidas a 12 actualmente— v especialmente el de la
de San FBsteban (1542-1951) —en su inicio contiene unas ot-
denanzas particulzres de 1554— y <l de la de San Juan {1696-
1958).

Todes estas fuentes documentales se grardan en el Archivo
Municipal de Soria,

(8) ZAMORA LUCAS, F.: “La religién de los celtiberos
numantinos”, Celtiberia, n° 34, 1967; pags, 209-19.

Aqui s¢c constatan cultos y ritos ancestrales muy significa-

tives como lo son el culto a la fecundidad, a la luna, a los
muertos ¥ al fuego, que permanece vigente ¢n San. Pedro Man-
rigue la noche de San Juan con su celebre paso del fuego. -

9y BLAZQUEZ MARTINEZ, J. M.: Religiones Primi-
veas de Hispania 1, Puewtes litevarias v epigrificas. CS8.1.C.
Delegacién de Roma, Madrid, 1961, pag. 46.

(10) ROMERO CARWNICERQ, F.: Las cerdmicas poifcro-
mats de Numancia. Patronato J. M.* Cuadrado, C.S.IC., CES,
Valladolid, 1977.

Dentro del inventacio de las ccrimicas que se hace en este
libro consideramos como més representativas para nuestro fra-
bajo las piezas catalogadas con los ndmeros 23 y 67. Fa la
primera, un vaso, su decoracibn muestra dos figuras masen:
iinas, con cuernos enfundados en log brazos, que simulan una
danza. o que estatia en relacidn con algin culto al toro. La
segunda, una jarra, muestra su parte frontal decorada con uma
cabeza de tore visio de frente.

(11} GOMEZ BARRERA, ]. A.: Lz pintura rupestre es-
gremdtica en la Altimesets Soriama, Publicaciones del Excmo.
Ayantamienta de Soria, n® 1, Soria, 1982, pags. 199-204.

(12) GEIDION, $.: El presente eterno: lor comisnzos

‘del arte. Ed, Alianza-Forma, Madrid, 1981, pig. 29.

“Al principio se veiz en el animal un ser superinr al pro-
pio hombre; el ammal sagrado, €l objto de maxima venera-
cidn, Durante la época paleolitica —que fue, sobre todo,
zoomorfica—, el animal fue el idolo indiscutible. Esto exvlica
el gran amor v el intenso sentimiento que emaman las repre-
sentaciones de animales”,

(13 HIGES CUEVAS, V.: El jwrado de cwadrille como
institucidn historico-pobular de Soria, 82 lolios, inédito,

{14 Sobre distintas formas de cotrer e! toro ver: SAN-
CHEZ, SANZ, M, E.: “Fiestas de Toros y Fuego en el Sistema
Ibéricn”, Narria, n0 11, 1978, pags. 26-31.

Por orden de 5 de febrero de 1908 el St. De La Cietva,
Ministzo de Gobernacién, decreta Ia supresitn de correr los
torcs enmaromados por las calles. Si bien esta costumbre re-
sutge en los afnos 1947-48, siendo Alcalde de Soria Tv. Mariano
Ifiguer, actnalmente no se celebra.

(15 ALVAREZ DE MIRANDA, A.: Rétos v juegos del
toro, Ed. Taurus, Madrid, 1962, piags. 97-105.

(16) GARCIA AGUILERA, R.: “Los Sanjuanes fiestas
del Comin”, en el libto-documento Figitar de San Juan, Bd.
Ricardo Aguilcra, Madrid, 1980, pigs 25-31.

{177 ALVAREZ DE MIRANDA, A.: Lz metéfora.., op.
cit,, pag. 35,

(18) SUREDA, L.: Mugia y titos sexwales. Ed. Petronio,
Barcelona, 1978, pags. 76-77.

(19) IBIDEM., pig. @2.

(20) Este dia queda siempre determinado por ser el do-
mingo signiente al dia de San Juan. Su actual denominacién
como “de Calderas” alude, sin duda, a la celebracién gastro-
némica que tenia por marco la debesa de San Andrés.

{21} RABAL, E.: “Las Bailas de San Polo” Fiertar de
Sun Juan, 0 2, 1897, Ada II, pigs. 10-11.

En este articulo ademds de recordirsencs las diferentes ro-
merias de otrora, se nos sefiala que estas fiestas “debieron de
durar & semejanza de otras religiosas, en su principio, una
octava completa si se cuenta la romeria de San Samrio deno-
minada “a ver salir el sol” el dia de San Juan®™.

(22 DEYERMOND, A. D.: La Edad Media. Historia
de la literatura Espafiola, dirigida por R. O. Jones. Tomo 1,
Ed. Ariel, 2* Ed. Barcelona, 1974, pig. 49.

(23) Creemos que no seriz demasiado aventurado el lle-
gar a apreciar en nuestrags Fiestas de San Juan ua manifiesto
culto lunar. En este sentido vemos como ya al decir de Estra-
bon: “los Celtiberos y sus vecinos que les caen al norre, al
tieppo de PLENILUNIO pasan la noche bailando a las puer-
tas de sus casas e honor de un dios para el cual no tiegen
nombre propio”.

" Parz la experiencia del hombre arcaico por encima de la
tierra v lo terrestre estaba el cielo v lo celeste. Tanto los agri-
cultores sedentarios como los pastores mémadas se darian en
observar los astros de la alta bdveda a quienes achacarian
tanto las lluvias benéficas como las tormentas devastadoras.
Mis cotre todos ¢llos —ALVAREZ DE MIRANDA, A.: La
metdfora.., op. cit, pig. 47— uno iba a tener especial pre-
ponderancia: la Inna, que presidé toda la fecundidad vegeral
y animal, gque impera sobre las aguas y gobierna todos los
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riempos; ya gque es elld misma quien impone todos los ritmos
de vida, El nico ser celeste gue celeste que “crece v decrece,
nace v muere”, Por tanto la luna, agente vy simbolo de la
fecundidad —sal opinar de Mircea Eliade— revela al hombre
st prapia condicidn bumana, Ello se hace patente en la cap-
tacibn de su mensaje, primero de angustia: “Asi como vo
muerc... vosotros morirdis  también”, para  postericrmente
tornarse csperanzador ya que: “Asi como yo resacito, vosotros
también resucitaréis”.

{24) ALVAREZ DE MIRANDA, A.: La metafora... ap,
cit., pags. 35-36.

Lz interrelacién del trinomio tuna-fecundidad-hembra, que-
da magistralmente plasmada por este autor cuando nos dice:
“por eso la luna, religadora de todas las formas de vida presi-
de v anega a la fecundidad. En ¢l mundo sublunar no bay
nada mas “lunar” que la hembra: las palabras “menstruacion”
vy “mes” derivan de la misma raiz indoeuropea que ha dado
la palabra “luna” (“Mond”, “moon”, etc.). El trance naialicio
estd relacionado con la luna. Todo esto teposa sobre expe-
rioncias bioldgicas universalmente conocidas, v de las que la
Ftoologia de todos los pueblos arcaicos y el folklore de los
modernos ofrecen una cantera inagotable”,

(25) ALVAREZ GARCIA, C.: “La Boda de Santa
Maria”, Plaza Mayor, Boletin del Excmo. Ayuntamiento de
Soria, n® 25, Extra, 1982, pdgs. 18-19.

(26) CARO BARQJA, L: “La Briacion del Amor”, Ed.
Taurus, Madrid, 1979, pig. 104,

Nos reficre el autor como también en algunos pueblos de
la provincia de Teruel los casamientos de “mayos” v “mayas”
se celebran de suerte que la Virgen es considerada como novia.

(27) AGUIRRE, L.: “Soria. Hechos y Costumbres”™. Re-
cnerdo de Suria, 0@ 2, 1891, 2.° época, pigs. 53-58.

{28) RABAL, N.: Publicaciones de la Diputacion Fro-
vincial, 2° Ed., Soria, 1958, pig. 291.

En esta ceremonial ofrenda de los arquijuelos ¢ ramos con
las rosquillas azafranadas, tributada por las cuadriilas y tiem-
po atrds recibidas por un monje del priorato de San Benitw,
no seria extrafio el apreciar un ritual de iniciacién ya que en
&l se traslue Ja presencia de Ddmeter o Ceres, diosa que pro-
picia la fecundidad de la tierra. Por la similitud que la misma
pudiera tener con la ofrenda de los arbujuelos por “Las Mon-
didas” ver: DIAZ VIANA, L.: “El Paso del Fuego en San
Pedro Manrique (El rito y su interpretacion)”, Revista de Fol-
Alore, n® 12, 1081, pags. 8-90.
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EL FILANDON EN NOCEDA DEL BIERZO

En las estribaciones de la cordillera Cantd-
brica, alternando con bosques y praderios, va-
lles v ribazos, afloran los restos palpitantes de
miticas culturas. Un cinturdn de nueve «cas-
tros» defiende la exultante vega tapizada de
labradios v arbolado.

La feroz independencia de los «castrefios»
que poblaron estos corones, dio una leccion de
bravura indomable a las legiones romanas em-
pefiadas en doblegarlos. :

El mismo emperador Julio César acudid al
Bierzo para someter a los ASTURES que, con
su estrategia de guerrillas, tenia a raya a aque-
ltas poderosas huestes imperiales.

Proyectando un reflejo de luz en las som-
bras de los tiempos, descubrimos que nuestros
ascendientes, se agrupaban en tribus mds o me-
nos numerosas que disponian de nombres pro-
pios.

Acaso fueron los «zoelaes» tan diestros en
la confeccion de lienzos de lino, quienes culti-
varon por primera vez el lino en terrenos que
atin se siguen llamando «linares». La elabora-
cién de esta fibra hasta convertirla en las esti-
mables telas de lino, fue algo que nuestros ma-
yores hicieron a la perfeccion.

Lejanas asambleas que nacieron en los espa-
cios circulares de las colinas a la luz plateada
de la «luna Hena», se recogieron después en los
hogares campesinos. Y las reuniones motivadas
por la fabricacion de la tela de lino, se cono-
cieron con el nombre de FILANDONES.

* * %

—jBuenos dias, tia Clavela!

—Hola, Nuecete! ;Qué agradables vientos
te traen por aqut?

—Venia a pregunraﬂe si tiene bastantes agu-
z0s para alumbrar esta noche.

—8i, cordero; aun me queda un gavillin de
ellos, me los trajo tu amigo Perejil el dia que
le tocé ir de pastor con la vecera.

—También yo voy de pastor con el rebafio
para la Fornia y al decirme mi hermana que
habia «filanddn» en su casa, que podia necesi-

Felisa Rodriguez

tar con que alumbrar durante la velada, estoy
dispuesto a traerle los aguzos que me mande.

—Estd bien, si los encuentras a mano coges
los que puedas, es mejor que sobre una docena
antes que falte uno. solo.

—;Ah! Prepare algrin chiste y esos acertijos
que hacen las delicias de la gente menuda.

—De acuerdo; marcha tranquilo ¥ que no te
salga el lobo, que anda wmuy suelto por el
monte.

Nuecete se alejé contento cantando una le-
trilla popular...

En el cielo manda Dios,
manda en el pueblo el Alcalde,
en la iglesia el sefior Cura

y los mozos en la calle...

Generalmente se hacta el «filandén» en las
amplias cocinas lugarefias caldeadas por recios
{roncos de encina v en las que largos escaifios
con mesas abatibles, cumplian la triple mision
de ser comedor, sala de recibir y lugar de es-
tudio para diferentes ocupaciones de los cam-
pesinos.

Pura el «filandén» se escogian las mds espa-
ciosas para acoger el numeroso personal que
tal acontecimiento reunia.

En las largas veladas invernales después de
recoger el ganado y cenar las personas y las
reses, se encendia el farol de grasa como si se
tratara de un desfile procesional; por todas las
calles del pueblo se oia el chacacha de los
clavos de las galochas golpeando contra el irre

gular empedrado. :

Los jovenzuelos solian formar pandilla lle-
gando al lugar de la cita en plan de desafio. ..

Abran cuarterén y puerta
gue llegamos los pequefios,
y el que quiera su amistad
que se porte bien con ellos.

Después se distribuia el personal en grupos
que hacian igual trabajo.

Muy pintoresco era el formado por las hi-
landeras con la rueca clavada en la cintura co-
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mo si fuera una espada. El fuso givando muds
veloz que los pewnsamientos, tuerce y enrosca
el hilo formando fusas irregulares. Los dedos
mojados con la propia saliva, estiran y afusan
las hebras arrancadas a la rocada.

La graciosa belleza que emana del conjunto
de hilanderas fue inspiracion para el famoso
pintor Veldzquez, creando uno de sus cuadros
mds notables.

La hilandera enamorada
hila suspirvos de amor,

y va envolviendo en el fuso
las hebras de su ilusion.

Mientras las jovenes hilan copos de sus qui-
meras, se acercan disimulados los mozos para
arrancarles pellizcos de la hilaza; entonces ellas
con menos disinwido, les dan en las manos un
croque con el fuso que suena a correctivo:

Te aconsejo, muchachita,

gque aprendas a hilar delgado,
no rompe el hilo por fino,
rompe el gordo v mal hilado.

Tampoco se entretenian los hombres en ju-
gar los naipes; cllos espadaban el lino, lo rastri-
Hlaban para sacarle los 1iltimos tascos de la
dura vaina que contenia la fibra aprovechable.

Algunos eran diestros en grabar primorosos
dibujos sobre las ruecas que, después de deco-
radas, regalaban a la chica preferida. Por las
argollas de la «pregancia» se clavaban aguzos
encendidos que repartian la vacilante luz por
los rincones de lu cocina crveando fantasmago-
rica danza de enigmdticas figuras. Un mucha-
chote daba vueltas al tambor que sobre la lum-
hre asaba deliciosas castadias.

La abuela roduba encima del regazo un odre
de piel de cabrito en que mazaba la leche para
sacar la mantequilla.

Peleaban los arrapiezos con el «silabario»;
tentan los «cristos» en rigida fila militar a, b,
c, ch, d, e, f, g auténtica tortura para el apren-
dizaje.

Espabilaban como por arie de magia cuan-
do empezaban las adivinanzas...

cQué cosillina serd?
Andar, andar
y nunca llega al mar...

—;Eso lo sabemos todos! Es la rueda del
molino.

Un atrevido mozalbete, haciendo el guifio
apicarado, preguntd:

—¢Quién sabe este acertijo?:

Habia un sddico
apovado en la pared
con la pirulina fuera
engaviando a una mujer,

—Ese st que no lo acertamos.

—Pues no puede ser mds sencillo. Se trata
del candil encendido al que se acercan las mu-
jeres para ver mejor a coser.

—;Ah!. .

El abuelo, que descabezaba un sueiio meli-
flio columpiando la cabeza arriba v abajo,
abric los ojillos cansinos mirando a todas par-
tes como buscando disculpa v comprension.

En el «filanddn» se repetian romances, letri-
Has, refranes; toda la sabiduria del pueblo
transmitida de una a oira generacion para que
siguiera viva en sus raices.

La polémica entre la juventud era casi un
acto ritual:

Los hombres cuando conquistan
son buenos y complacientes,
pero después que se casan
sacan las ufias y dientes.

p No se gquedaban ellos sin la réplica adecua-
a: '

Las mujeres pa’engatiar
andan limpias y peinadas,
pero después que engaiiaron
son sucias v desgrefiadas.

Los piropus se hacian mds agresivos al can-
tar:

No hagas caso de los hombres
aungue los veas Horar,

gue con sus Idgrimas dicen
qué palos vas a llevar.
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Es obligada una respuesta contundente:

De una costilla de Addn

hizo Dios a la mujer,

por lo que los hombres tienen
ese hueso que roer.

—iEso st que tiene gracia! Si era el hombre
la costilla, quien cargd con el hueso fue la infe-
liz mujer.

—c:De quién es entonces la tragedia?

Fue otra letrilla la que restablecié concor-
dia entre los competidores:

Un nundo maravilloso

éste que nos hizo Dios,

en que el hombre vy la mujer
son uno en lugar de dos.

Cuando ya solo quedaban guifiifos de lino
en las ruecas de las hilanderas, empezaba el
juego de echar los amores.

Consistia éste en tender sobre las baldosas
del lar, tres montones de estopa que represen-
taban a dos mozas a los lados y un mozo en el
centro, o al contrario.

Esta vez representaban a Enzo el herrador
gue se timaba con la hija del alcalde y la del
sacristdn.

Tia Clavela, como si fuera una sacerdotisa
«druida» que hiciera un sacrificio a la diosa del
amor, se escurujo junto al fuego, diciendo:

El amor vy el interés
salieron al campo un dia,
pudo mds el interés
que el amor que te tenia.

Encendio un aguzo y prendid fuego al mozo
conquistador. La llama indecisa empezd a bai-
lar de un lado a otro mientras palmas y gritos
animaban el acto.

Cuando parecia que iba a quemar con él a
la hija del sacristdn dio un giro rdpido encen-
diendo a la del alcalde.

Aquello fue un delirio de aplausos y risas.

Con el ruido se despertd el abuelo, que dijo
sentencioso:

—Estd bien demostrado que los bienes ca-
san las bestias, es lo que dice el adagio.

Al compds de la pandereta y sonajeras, se
alzé la voz fina y transparente como si fuera
el rumor de claro manantial...

Si me quieves, di que ¥i,

y si no, di que me vaya;

no me tengas al sereno
que no soy cdntaro de agua.
Tengo la mano pesada,

no la puedo aligerar,

que es mi padre labrador

vy me manda ir a arar.

Las filigranas de la jota berciana, cambian
al baile corrido, mds armonioso y comedido:

La pandereta estd débil,

la gue la toca también,
porgue no la dan de aguello
que rechina en la sartén.

Cuando la danza forma corre de ilusidn, es
a los pases de la dulzaina:

Salen callos y asperezas

de la azada y podadora,
wmis manos serian mds finas
si no fuera labradora.

Cansados del trabajo y diversidn, se impone
la despedida hasta el dia siguiente, que habrd
otro «filanddns: :

La despedida les dov,

poco tiempo va a durar,

gue en «filanddn» de marniana
nos volvanos a encontrar...

jA qué precio tan bajo eran felices en aque-
los tiempos de privaciones y trabajo!
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UN ESTUDIO SOBRE

LA RONDA EN EL FOLKLORE DE BURGOS

1. Un significado distinto al de oiros paises.

El profesor Manuel Garcia Matos, hace una
curiosa distincién entre la ronda, tal como se
entiende en Espafia, a diferencia de otros pai-
ses. «La ronda en el folklore espafiol no signi-
fica, como sucede en otros pueblos europeos,
¢l baile en circulo, sino que equivale de una
forma principal, al acto nocturno de recorrer
los mozos las calles del lugar, entonando deli-
cadas canciones a las mozas».

Esta claro que la ronda presenta una gran
tradicién como cancién nocturna, entonada por
los mozos o las mozas, pero aunque principal,
no es éste el tnico motivo, como mas adelante
comprobaremos.

2. El sentido viril de la ronda en Castilla.

Este sentimiento que claramente subyace en
la ronda castellana, tiene su expresién en dos
caracteres propios a este tipo de canciones: «el
galleo» v «el jigeo».

«El galleo» es un «pique» entre los mozos
que entonan las diversas estrofas de la ronda,
con el fin de determinar quién es el que mejor
v mdas fuerte entona su estrofa. Sobre «el ji-
geo», DAmaso Ledesma nos dice en su Cancio-

nero Salmantino, que es un grito que profiere
¢l galan al terminar la cancién, en sefial de reto
hacia sus rivales. Ledesma sigue diciendo que
esto daba lugar a escenas violentas. Lo cual
conecta perfectamente con la opinién de su
contemporaneo folklorista, el burgalés Federi-
co Olmeda, que en su cancionero de la provin-
cia de Burgos, hace hincapié¢ en que las rondas
han dado lugar a altercados y revueltas; para
evitar esto, en pueblos burgaleses como Barba-
zos instauraban cofradias en las que unos eran
centinelas de los otros. Esta curiosa proteccion
dillo del Pez v Barbadillo de Herreros, los mo-
fuera de los ambitos clasicos de seguridad gu-
bernativa o municipal, responde a una organi-
zacion llamada de «justicia de mozos» regidos
por un reglamento que el propio Olmeda reco-
ge en catorce curiosos puntos, y que los «mo-

José Manuel Varona Castrillo

zos justicias» se encargaran de hacer cumplir
para el buen desarrollo de la ronda.

Los folkloristas citados coinciden igualmen-
te en cuanto al tratamiento de la ronda y el
pasacalle de manera conjunta, considerando a
este ultimo como nexo de unién de las sucesi-
vas rondas, mientras los mozos que forman
«la ronda» se desplazan por la calle de una ca-
sa a otra.

En nuestros pueblos castellanos, son mu-
chas las rondas cantadas al unisono por varias
voces y sin acompafamiento de instrumentos,
aunque generalmente en los pueblos serranos
se encuentran mas arropadas por la gaita y el
tambor.

3. Una triple clasificacion en el folklore
burgalés.

El fondo festivo es consustancial a este tipo
de canciones, existiendo tres subdivisiones ge-
nerales, lo que no excluye otros motivos. Las
rondas de galanteo, las de casamiento y las per-
tenecientes a fiestas determinadas; son los tres
grandes grupos a considerar y que presentan
claros ejemplos dentro del folklore de Burgos.

3.1. La ronda de galanteo.

Como ya ha quedado indicado la ronda de
casa en casa, cs probablemente, cuando se hace
a las mozas, el aspecto mas conocido en este
tipo de canciones. Los folkloristas burgaleses
Federico Olmeda, Antonio José, Jacinto Sar-
miento... nos las muesiran de continuo en su
labor recopiladora.

Actualmente se siguen recogiendo nuevas
canciones de este tipo como la indicada a con-
tinuacién, recogida en Tubilla del Agua, locali-
dad al Norte de Burgos:

Dicen que el dguila real
pasa volando los mares,
iay! quién pudiera volar
como las Aguilas reales.
..]a, la, la...
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Si supiera que cantando la intencién no me falté
daba gusto a mi morena, que me falté la escalera.
toda la noche cantara

y a la mafiana durmiera Camino de Santander

iba un pobre y una pobra,
La calle de mi morena cuando se cansaba el pobre
no la pasean chavales, montaba encima la pobra.

la pasean buenos mozos

con trabucos y pufales. Y alla va la despedida

la que dio el zorro a la zorra,
Algiin dia quise entrar y en montandote a caballo
por la tu ventana nueva, va no quedaras machorra.
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. . 3.2. La ronda de casamiento.
NOTA.—Todas las transcripciones musicales de
este trabajo han side realizadas por: : Damaso Ledesma nos vuelve a hacer refe-

Maria Justina de Pablo Bibaltua. rencia de canciones que se interpretaban como
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«serenatas de boda» y habla de Alboradas, Ra-
mos y Presentes como canciones especificas a
momentos determinadoes, antes, durante o des-
pués de las bodas en el marco rural. El ceremo-
nial en torno a las bodas es amplisimo v gran-
de la variedad de canciones que se suscitan en
torno a las mismas, la simbologia, ritos y tra-
diciones se suceden. Asi en diversos pueblos de
la provincia de Burgos, es costumbre que los
mozos del lugar, vayan a cantar a las puertas
de la casa donde se celebra el banguete de bo-
das. Tras cantar dichos mozos, en coro y alter-
nando, el novio aparece en la puerta obsequian-
doles con dos o mas panes especiales.

Del pueblo serrano de Tolbafios de Arriba,
celoso en el mantenimiento de sus tradiciones,
son recogidas estas «enhorabuenas» cantadas
a los novios, padrinos y a toda la compaiiia, se-
gun reza la misma letra de la cancién:

Empecemos a cantar

con la licencia del novio,
empecemos a cantar
tengan lelices las bodas
que asi la fue el esposorio.
La enhorabuena les damos
a estos dos recién casados,
la enhorabuena les damaos
al padrino y la madrina

v a todos los invitados.

Esta mafiana de novia

en ¢] portal te has hincado,
esta maifiana de novia

encima de un lienzo blanco
la bendicién te han echado.

Cuando te estaba casando
el sefior cura de aqui,
cuando te estaba casando
cuantos suspiros has dado
antes de decir que si.

Ya saliste de la iglesia
y tomaste el camino,
ya saliste de la iglesia
para volver a tu casa
al lado de tu marido.

La hierba que van pisando
cl casado y la casada,

la hierba que van pisando
va se va reverdeciendo
echando flor encarnada.

Alld va la despedida

a todos en general,

alla va la despedida

Dios les dé salud y gracia
v la gloria principal.

Echamos la despedida
para los sefiores novios,
echamos la despedida

Dios les dé el Cielo v la Gloria

v alla nos veamos todos.
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3.3. Una peculiaridad burgalesa. La ronda
en las Fiestas del «Reinado».

Cuando haciamos la clasificacion, sefialdba-
mos un apartado a aquellas que eran interpre-
tadas con motivo de una festividad determina-
da, En la provincia de Burgos existe una insti-
tucién festiva llamada del «Reinado de Nawvi-
dad», en la que la ronda es parte bdsica y
fundamental, en su manifestacién musical.

Los preparativos para estas fiestas se inician
el dia de San Andrés (30 de noviembre); los
mozos que formaban el «reinado» iban poste-
riormente a rondar por todo el pueblo de Ha-
cinas, el dia de Nochebucna y con coplas alusi-
vas a las personas rondadas.

Asi, cuando cantaban al alcalde, entonaban
coplas como éstas:

La vara de la justicia

la tiene quien la merece,

Ia tiene el sefior alcalde

que en sus manos resplandece,

Esta casa es de palillo

v esta fundada en el aire,
donde esta la gallardia

vy la casa del alcalde,

5i el lugar donde para la ronda es la casa
del Arcediano, cantan asi:

Aqui vive un Arcediano

dos horas antes del alba,
que bajé Cristo a sus manos
cuando la misa cantaba.

La ronda va adquiriendo caracteres de ga-
lanteo al ir a rondar a las mozas del pueblo:

Mas paseos tengo dados

por ti, prenda resalada,

que San Juan Evangelista
‘cuando por el mundo andaba.

Desde que te vi, bien mio,
muy prendado me quedé

y mas cuando me dijiste
que eras firme en el querer.

No te aflijas, prenda mia,

si la muerte no me alcanza
aunque mil afios viviera

en mi nunca habrid mudanza.

Cuando en la calfe te encuentro
de gozo hablarte no puedo,

me contento con mirarte

y a mi corazén consuelo.

En aquel dichoso dia,
bien mio, que me miraste,
todos mis cinco sentidos
con tus ojos me robaste.

En aquel dichoso dia,
bien mio, que vo te vi,
mis 0jos se enamoraron
no puedo vivir sin i

Levanta claro lucerq,
levanta luna brillante,
levanta dama aplaudida

que aqui tienes a tu amante.

Soy constante en adorarte,
prenda del alma guerida,
el corazén vengo a darte,
el corazoén, alma y vida.

Las diferentes rondas que hemos citado res-
ponden a una misma estructura musical que a
continuacion {ranscribimos:
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Ronda peculiar es la que hacen los mozos
que forman el «reinado» cantando a la que pos-
teriormente serd «reinas, la siguiente cancién:

Cristalina, dama hermosa,
hija de padres honrados,
te venimos a cantar

estos Lus enamorados.

Estos tus enamorados,
cara de luna scrcna,

te venimos a cantar

hoy dia de Nochebuena.

Hoy dia de Nochebuena,
buena es en mi pensamiento,
mejor seria, sefiora,

si lograra lo que intento.

Lo que intento yo, sefiora,
es de casarme con Vos,
eso sera si tu quieres
primero si quiere Dios.

Quiera Dios, hermosa dama,
que tu talle y hermosura
conmigo se hayan juntado
por orden del sefior cura.

Por orden del sefior cura
conmigo se hayan juntado

CANTD CENTRAL.

y si conmigo no quieres
aqui vengo acompafiado.

Aqui vengo acompaiado,
hermosa, con varios mozos,
nos tienes embelesados

con esos hermosos ojos.

Con esos hermosos ojos
v esas cejas bermelleras
y ese cantar fan sonoro
a todos nos embelesas.

Embelesados nos tienes

vy o nos podemos ir,

hay muchas a quien cantar
con todas hay que cumplir.

Con todas hay que cumplir,
cara de rosa de nacar,

si tG te casas conmigo

los demds tienen que buscarla.

Buscando doncellas vamos,
doncellas de nuestro agrado
y ti eres una de ellas

de las que yo he sefialado.

Schaladita te tengo,

te llevo en el corazdn,
mafiana por la mafiana
ti1 me daras la razén.
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Tadas estas canciones se suceden en un am-
bicnte festivo y dentro de una organizacion
que responde basicamente a lo siguiente: la
Institucién del «Reinado de Navidad», empieza
a prepararse en noviembre, como antes se in-

dicé... En la noche del nacimiento del Seifior,
se elige en la provincia de Burgos una especie
de «rcy» al que llaman «Mazarrén», como per-
sonaje central de una Junta de mozos que cons-
titufan «el reinade»; posteriormente, y ese mis-
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mo dia de Nochebuena, salen por todo el pue-
blo, realizando las rondas. El dia de Navidad,
los mozos se ponen a la puerta de la iglesia
haciendo dos filas, ¥ dejando un pasillo por el
que saldra la gente de misa. El mozo que es
«rey», cuando sale la que va la «<junta de mo-
zos» penso en la noche anterior para «reinas»,
la pone un sombrero diciendo iji ji ji jreina!,
después una comitiva entre burlesca, oficial y
festiva, integrada por las autoridades, Junta
del Reinado, «rey» y «reina» se encaminan z la
casa de esta ultima, a fin de recibir la autori-
zacién dc los padres, para que pueda desempe-
fiar el papel en la fiesta.

4. Recopilacion de estas rondas.

No quiero terminar este trabajo sin citar al
grupo «<YESCA» de cancidon popular burgalcsa,
que ha sido el recopilador de todas las cancio-
nes que se han tratado. La importancia de re-
coger temas, que no aparecen en la obra de los
folkloristas, la considera vital a fin de seguir
esa linea marcada por esos reconocidos folklo-
ristas burgaleses.

En cuanto a la localizacién de temas, se pue-
de advertir que la mayoria han sido recogidos
en zona de Sierra, cosa que no es de exirafiar
por un motive harto conocide vy que es al mis-
mo tiempo una constanie en el folklore de Bur-

gos: las zonas mas incomunicadas o de maés
dificil acceso son las que mejor conservan sus
tradiciones v costumbres.
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Una aproximacion a los ritmos de tiempo
en la Espafia de nuestros antepasados

Durante siglos y con reminiscencias en nues-
tros dias, el espafiof ha vivido su existencia
midiéndola por fos dictdmenes religiosos que
dan al dinamismo de fa naturaleza, a las esta-
ciones del afio, una vision un tanfo persona-
lista (1).

Mientras que en Europa los ritos de la vida
va no se regulaban por las horas liturgicas sino
vor los relojes publicos, el espafiof hasta el si-
glo XVII normalmente careci¢ de eflos. Esto dio
gque las precisiones horarias se tuvieran muy
raras veces enh cuenta y si se hacia eran las
horas divisorias (las doce del mediodia...) las
que contaban; que la definicién del periodo def
afio, del momento dol dia continuaran dandose
tomando como referencia acontecimientos o he-
chos religiosos explicita o implicitamente expre-
sados: “por Pascua Florida”, “al Angelus”, “al
toque de oracidn”.

El cristianismo con su liturgia establecié lo
que Caro Baroja llama “orden pasionai dei tiem-
po” (2). Como si el afie litdrgico cristiano mar-
case los momentos en que se podian realizar
sefialadas acciones, expresar delerminados sen-
timienfos de tal forma que un mismo acto podia
tener diferente punidad segin el pericdo del
afio o del dia en que se hubiera cometido.

Hay por tanto un orden del tiempo marcado
por los dictdmenes religiosos, una visién del
afio sefAalada por el afio litdrgico cristfiano aun
sabiendo que habia otras formas de hacerlo (3).

Podemos comenzar a verlo con ocasion del
Adviento, periodo de intenso trabajo v austeri-
dad, donde las fabores del campo, la recogida
de lefia para pasar el invierno se velan culmina-
dos con una efusion religiosa: la Epifania, el
tiempo de Navidad, momento de fiestas familia-
res, de construccién de nacimientos, de canticos
de villancicos v juegos de sociedad, donde una
nube de religiosidad v paganismo entremezcia-
dos cubrian los actos.

No da mucho tiempo de paso cuando flega
el Carnaval, auténtico hijo del cristianismo tal
como fo sefiala B. Bennassar, personificado por
Don Carnal, sintbolo de libertad para comer has-

Modeste Martin Cebrian

ta saciarse v no solp esto sino que, al mismo
tiempo, simbolo de aulorizacién para satisfacer
todos los apetitos que acto seguido seran re-
frenados por Dofia Cuaresma.

Aparece, pues, Don Carnal como equilibra-
dor de la vida tanto en sus aspectos religiosos
como psicoldgicos v sociales. La inversion de
fas jerarquias sociales, Ia burla hacia ellas que
conflevaba en algunos casos a verdaderas cruel-
dades se hacia patente. Incluso fa libertad car-
navafesca llegaba a tal que la posibilidad de
manifestacion politica carente en otro tiempo
de ‘expresion se hacia posible.

La agresividad acumulada, ios deseos de
expresion quedaban sueltos por algun tiempo
v tan soélo eran matados extericrmente con el
fuicio y la ejecucion de Don Carnal. Tras ello
ta matanza de animales de carne sabrosa que
eran comidos en festines en los que el vino
ahundaba era cortada por Dofia Cuaresma, que
al frente de su ejército de pescados v legum-
bres era representada iconolégicamente unas
veces por vieja de siele delgadas piernas que
simbolizaban las siete semanas cuaresmales,
otras por vieja de piel arrugada que mostraba
su trofeo (trozo de bacalac) y cefia su cintura
con enorme rosario, vy otras, finalmente, por una
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simple mufieca o un actor caracterizadc por
Judas que al finalizar fa Semana Santa era juz-
gado, condenado y ejecutado a veces en ver-
dad.

DoARa Cuaresma acompafiaba vicforiosa a
Don Carnal en su entierro (Miércoles de Ceni-
za} acusado de Jos mil y un pecados cometidos
hasta ese tiempo; los loros de algunas gentes
cerraban el entierro de la sardina, la muerte
de Don Carnal y la venida de la Cuaresma, tiem-
po en que los dias se alargaban v también la
duracion del frabajo donde las labores campe-
sinas volvian a surgir con la disposicién def sol
para ellas.

Dofia Cuaresma era la antitesis de Don Car-
nal. Lo que en otro tiempo fue alegria, festines,
juergas y desmanes se convierte ahora en re-
cogimiento, austeridad y ayuno. Tiempo privile-
glado para los sermones predicados por fas or-
denes mendicantes; para el ayuno, que si bien
en un principio fue riguroso (comida gnica sin
carnes, huevos, leche y queso), con el tiempo,
y gracias a la compra de “bulas” se pudo mi-
tigar, aunque a decir verdad siempre hubo quie-
nes buscaban algin pretexto para no Hevar el
“régimen” y fos que no pudieron mitigario al
no tener posibilidades de comprar tas bulas.

El tlempo cuaresmal tenia su cima en la
Semana de Pasion, la Semana Santa, que llena-
ba los templos v las calles de manifestaciones
religiosas. Y es gque el espafiol ha tenido una
forma muy “sui generis” de expresar fa muerte
y resurreccién del Hijo de Dios.

Si la reforma luterana negé el valor de las
imagenes, la contrarreforma en suelo espariol
trajo consigo toda una creacion de escuftura
refigiosa con influjo del mundo teatral. Los ar-
tistas trataban de exaltar ef parecido y la ex-
presividad. Acudian a todo tipo de subterfugics
con fin religioso para atraer al espectador, para
producir una especie de hastio hacia fa vidar
el conjunto de afadidos en la escultura: policro-
mia, ropaje, elementos reales (ufias, frozos de
vidrio para los ojos, pelos...), daban un gran
interés de persuasién.

Esta iconografia bafiada en sangre y sufri-
miento introducia a todo ‘el pueblo, incluidos
pauperes y marginados, en momentos de pade-

cimiento. Las grandes procesiones con “pasos”
que hacian sentir femor y compasion, con dis-
ciplinantes que bafiaban su cuerpo en sangre,
mostraban el trénsito de la vida por un “valle
de lagrimas”. Mientras tanto, las campanas de
las iglesias se callaban: fodo el recinto sagra-
o se vestia de morado y tan séfo un “monu-
mento” expuesto en una capilla lateral mostra-
ba ef sepuicro del Salvador. Las carracas y ma-
tracas sustituian a las campanas para fa Hama-
da a los Santos Oficios y los gritos de los pre-
dicadores dando su sermén eran los Uinicos que
parecian oirse como voces.

El bautizo del Cirio Pascual en la noche de!l
Sabado Santo revivia el sonido de fas campa-
nas en las torres. EI Domingo de la Resurrec-
cion del Hijo de Dios devolvia a las gentes Ia
alegria, el resucitar de la naturaleza, det amor,
de las ferias, fiestas v “compra” de mozas.

El periodo de verano se inauguraba. Un pe-
riodo de gran actividad laboral: recoleccién, mi-
graciones de ganado... pero a Ja vez de jiibilo

.proporcionado por las fiestas religiosas como

la dei Corpus Christi, en donde las procesiones
en ofro momento de dolor v luto se convierten
en ceremonia religiosa con un Dios triunfador
que “pasea” por las calles con la pomposidad
del oropel. O la noche de San Juan, donde io
erotico bafiado en fuego de hoguera mostraba
el galanteo y a la vez forcejeo entre el honor
y la pasién. :

Las ferias y fiestas de las aldeas eran tam-
bién signo de jubilo v de expresién de vida para
las gentes. Unas genies que veian pasar el tiem-
po bajo momentos de rezo, irabajo, juerga, co-
mida y tertulia, con miradas hacia un Dios de
temor que flevaba sus cuerpos ,al son de reta-
fiidos de campanas, hacia el camposanto.

1) Es muy interesante el libro de Bartolomé Bengassar
“Los espafioles, Actitudes y mentalidad”, publicado por Argos
Vergara para conocer el “tempo de vivir” de los espafioles
desde el final de la Reconquista hasta Ja época preindustrial.

(2) Julio Caro Baroja: “El carnaval”, Ed. Taurus.

(3) En un proximo trabajo se werd cdmo se han ido
creando una serie de refranes para cada dia del afio que hacen
mencidn al Santo que se celebra, la actividad laboral que se
puede realizar o el posible tiempo climitico que va hacer,

@
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LAS VESTIDURAS SAGRADAS,

UN TEMA SERIADO

El catdcter mistérico de la religién cristiana ha
quedando bien patente durante siglos al estar tefiido,
en ritos y liturgias, de un fuerte sentido apclineo que,
tras una breve etapa de otientacién dionisfaca, parece
volver por sus antiguos derroteros. Al igual que otras
religiones venidas de Oriente, invasoras de los dli-
mos siglos de la cultura romana, tiene el Cristianis-
mo un profundo sentido inicidtico en busca de la ca-
tarsis; ningdn reflejo hay més claro de todo cllo, adn
en nuestsos dias, que las palabras que el sacerdote
pronuncia al comenzar la misa: «Vamos a celebrar los
Sagrados Misterios...».

Asi pues, este sentido de comunicacién con la Di-
vinidad a través, siempre, de pasos o intermediarios
tiene su traduccién en el uso de una lengua bien pron-
to extrafia para el pueblo: el latin; en complicadas
ceremonias litirgicas v, sobre todo, en la figura del
sacerdote,

La figura del Ministro de Dios debe, pues, dife-
renciarse del grupo social donde se mueve; no debe
hablar, comportarse, vestirse, ni siquiera peinatsc
igual que los demds hombres, Bl sacerdote es «nues-
tro Embajador» que sc adelanta para hablar con el
Sefior; perc todo este carisma tiene su contrapartida
popular —como sucederd con todo lo que se intente
dignificar en exceso— de critica que, a veces infun-
dada v 2 veces no tanto, ha sido base de infinidad
de temas, cuentos, dichos y mil especies en el Ambito
folklérico.

Pero dejando a parte el tema del vestido, que tra-
taremos mis adelante, el peinado del sacerdote, la
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José Manuel Fraile Gil

«coronay, ha sido atributo inseparable de chanzas y
btomas; su primitivo origen, representar la corona de
espinas que llevé Cristo, se perdié bien pronto para
llegar a ser el distintivo sacerdotal por excelencia. En
el tema de «La mujer del molinero y el cura» o «El
Entremés», el marido burlado descubre la identidad
de su molesto huésped porque:

«...Al desatar el costal
la corona se le ve...» (1),

Qtras veces reflejan tan sélo la dignidad de su por-
tador:

«El Sefior cura no baila
pofque tiene la corona,
Sefior cuta, baile usted,
que Dios todo lo perdona» (2).

Pero dejemos va la figura del cura que, pot otro
lado, tantos y tantos romances y canciones ha inspi-
rado en el ingenio popular desde temas tan antiguos
como «El Paipero» (3), muy cantado entre los sefar-
dies, hasta romances de ciego del corte de «El cura
y su penitencia» (4); pero siempre girando alrededor
del cura y esa otra figura, ya tradicional, det ama y
las posibles relaciones pecaminosas entre ambos per-
sonajes.

En cuanto a la liturgia v al conjunto de ceremo-
nias que la Iglesia celebta (algunas suprimidas desde
¢l Concilio Vaticano Il), tanto en el dmbito urbano
como en cl rural, es en este filtimo donde, quizd por
menos comprendidas, fueron més satirizadas; véanse
si no temas como los recogidos en Extremadura por
Bonifacio Gil(3) o el llamado «Bilibéns, recogido
por €l mismo, o para la misma regién los temas reco-
gidos por la Capdevielle (6). Todos ellos satirizan
misas v procesiones a la manera que Cadalso utilizé
en sus «Cartas Marruecass, es decir, usando las des-
cripciones que un profano harfa de tales ceremonias.

Es indudable que Jos largos Oficios de Cuaresma
y Semana Santa, o las misas interminables, ejercian
en el pueblo una especie de atraccién que lo descono-
cido despierta siempre en las mentes sencillas. Bl in-
genio popular siempre salié beneficiado de todo ello
y hasta los pequefios aspectos formales de la liturgia
inspiraron a la musa popular:
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«Cantadot gue estds cantando
¥ te tienes por cantista,

dime las cruces que hace

el sacerdote en la misa.

Si quieres que te lo diga
cantande te lo dixé:

el sacerdote en la misa

cruces hace treinta y tres» (7).

Pero no cabe duda gue son dos las épocas del
afio especialmente ricas en temas que interrelacionan
aspectos profano-religiosos, éstas son: Navidad y Cua-
resma-Semana Santa. Abundan en estos perfodos del
calendario dos tipos de canciones, las llamadas «se-
riadas» y las «enumerativas», aunque para algunos
éstas no son sino un grupe dentro de aquéllas.

La Navidad, época de alegria general, es marco
adecuado para cdnticos jocosos dentro y fuera del
dmbito religiosa, siendo en éste el villancico la expre-
sién mds caracterfstica y fuera de ellas canciones de
ronda o de reunidn. En este dltimo grupo podrfan
encuadrarse los cantos enumerativos como el «Talan-
dar» (8) o «Las Doce palabras» (9), En cuanto a las
canciones seriadas, son aquéllas en las que se da una
seriacién de objetos, que a veces integran un todo
que da nombre al tema. Pero estas canciones de ronda
navidefies tienen por objeto imdgenes coloristas v
amorosas; asi Mandamientos v sacramentos comparien
su mensaje doctrinal con similes de amor o con flores
y plantas exaltando sus virtudes. '

La Cuaresma prepara con su larga cuarentena un
perfodo de ayunos y tristezas que culminardn en la
Semana de Pasion. Cantan entonces las mozas por
Castilla demandando a los hombres algin dinero con
el que, convertido en cera, se alumbrard el Monu-
mento de Jueves Santo. Piden v piden con canciones
que la imaginacién popular ha creado «ad hocs; asi
en Adrada de Haza (Burgos):

«Echa mano a ese bolsillo
mozo no seas cobarde

que somos las del Sefior

que pedimos pa alumbratle,
...Ha sacado Dios la pluma
papel v tintexo hermosos
para apuntar las limosnas
que nos han dado los mozos,
Ya nos han dado limosna
€Stds mAanos generosas,

Dios les dé salud y gracia
después una buena novias {10).

Pero los mozos también pedian, pedian el cantico
que cotrespondfa al domingo celebrado por la Iglesia;
asi cada domingo de Cuaresma recibia un nombre
seglin el Evangelio del dfa: «Domingo de Demonios,
«de Tabor», «del Mudo», «de Peces», «de Lizaro»
y de «Ramos» (11). Cada domingo tenfa su oracidn
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con la que, salmodidindola, comenzaban las mozas su
peticidn matinal; al finalizar ésta, los mozos solicita-
ban los «cantares de Cuaresma»: El Arado, La Ba-
raja, El Reloj..., cantos seriados rebosantes de imid-
genes y comparaciones, henchidos de metéforas, tefii-
dos del ambiente lastimero del momento (11).

Menos conocida que los anteriores es el tema de-
nominado «Las Vestiduras Sagradass, el tema fue reco-
gido en Rello (Seria} por RAICES en 1977 {12}, y era

usado &l como canto cuaresmal.

Tienen estas vestiduras sagradas un doble signi-
ficade que, en parte, trata de sclarar el canto; es
de todos sabido que en las ropas rituales usadas por
el sacerdote para celebrar hay un trasunto de instru-
mentas y vestidos inteprantes de la Pesién de N. S.
Jesucristo; pero esconden ademds las vestidoris 1i-
tdrgicas un significade mds hondo, mds mistico que
acaso a los mds se les escape. Hoy dia las cosas se
han simplificado, ya no es necesario revestirse de
pies a cabeza para celebrar vy zlpunas ‘piezas como
el amito y manipulo han caido en definitivo decuso:
por ello bueno serd que fijemos usos, significados v
formas. En esquema general el vestido serfa del si-
guiente modo: sobte la sotana se colocaba el sacet-
dote en primer lugar EL AMITO, despuds EI, ALBA
y LA ESTOLA, Iuego EL CTNGULQ, LA CASULLA,
MANIPULO y BONETE. :

Pero antes de seguir adelante, echemos una ojea-
da al texto:

—135—



LAS VESTIDURAS SAGRADAS

Las vestiduras sagradas
humilde voy a cantar
para que con humildad
Jas podamos contemplar,

El AMITO que te pones
que antes de ponetlo besas
como a Cristo lo besaron
aquellas gentes petversas,
Luego te pones el ALBA
que 1e arrastra por el suelo
como a Cristo lo arrastraron
por burla y escarneciendo.

La ESTOLA es la soga al cuello
muy gustoso se la pone

come a Cristo le pusieron
aquellos fieros leones,

El CINGULO gue te pones
alrededor de la cintura
como a Cristo le pusieron
y ataron a la columna.

Ya se pone la CASULLA
aunque trabajo le cuesta
como a Cristo le pusieron
después una cruz a cuestas.
F1 MANIPULO que lleva
en el brazo izquierdo puesio
con que le ataron las manos
a Cristo redentor nuestro.
Luego se pone el BONETE
al salir la sacristia

como a Cristo le pusieron
una corona de espinas.

Sale de la sacristia

se presenta ante el altar
tepresenta a Jesucristo
cuando salié al huerto a orar,
Jesucristo dice misa

con grande solemnidad
tiene la Hostia en la mano
y la lleva a consagrar,
consigo trae a San Pedro
consigo trac a San Juan,
consige a los Doce Apdstoles
que en su mesa comen pan.

Hagamos una peguefia distincién por partes: los
cuatro primeros versos cumplen la funcidén de presen-
tacidn, les siguen treinta y dos versos con la narracién
propiamente dicha, quedando ocho versos al final que
yo estimo son un cruce con otro tema como luego
veremos. -

E]l AMITO es materialmente un lienzo cuadrado
de lino fino con upa cruz bordada en su centro; sim-
boliza entre los elementos de la Pasion el velo con

que los soldados taparon el tostro a Jesis para abo-
fetearle mientras le preguntaban: «Adivina, quién te
dio», El sacerdete lo coloca bajo el alba y scbre sus
hombros a modo de yelmo de salvacién (segin la
oracién que recita al colocdrselo} contra los ataques
del enemigo. También es simbolo de la moderacién
en la voz,

El ALBA representa la vestidura blanca que por
escarnio mandé colocar Herodes a Cristo cuando le
taché de loco y de necio. Suele ser amplia (hasta
arrastrat), de lino y siempre inmaculadamente blanca;
el sacerdote se la introduce recogida por la cabeza.
Sn color le da su significado: Ta pureza, la que con-
sigue el alma por la sangre del Cordero derramada.
Del alba derivan el Sobrepelliz y ¢l Roquete usados
por las érdenes menores,

La ESTOLA simboliza la soga que echaron al cue-
llo del Sefiar cuando llevaba la Cruz a cuestas v de
la que titaba un sayén, Consiste en una banda de seda
que se pasa por el cuello v se cruza por delante, ajus-
tandola al cuerpo con el cingulo. Es un signo de dig-
nidad y poder sacetdotal, representa el vugo de Cris-
to segin el significado que el sacerdote da a la palabra
estola = vestido de gala, en la oracién gue reza al
ponérsela. Es la vestidura de la inmortalidad y de la
Gracia Santificante,

El CINGULQO representa los cordeles con que
maniataron a Jesis cuando le levaron preso a Jeru-
salén desde el Huerto. Es un cotdén con el que ro-
dedndose la cintura se ajusta el sacerdote el alba y
la estola. Por cefiir los rifiones (asiento de la concu-
piscencia) se le tiene por simbolo de la castidad.

La CASULLA vienec a simbolizar el manto de
pirpura con el que los soldados de Pilatos reverencia-
ron a Jestis como a Rey, Tiene el significado simbé-
lico de proteccién y caridad cristiana; al colocarse so-
bre las demds vestiduras litdirgicas es, en la ordena-
cidn, el simbolo de la caridad que cubte los pecados
v al ser a manera de yugo sobre los hombros, el yugo
de Cristo. En la espalda lleva 1a casulla una cruz que
representa la que llevé Cristo al Calvario,

El color de la casulla es exponente fiel del mo-
mento que segtin ¢l Calendario Litdrgico vive la Tgle-
sia; asi en el Antiguo Testamento se alude va al color
de los ornamentos sacerdotales, ya en el S. IX hay
reglas para el uso de los distintos coloves, pero hay
que esperar el S. XII para que se establezca candni-
camente un color para cada tiempo litlrgico; estas
reglas fueron aplicadas con uso general y unifotme
gracias al Misal de Pio V. Cinco son los colores usa-
dos:

El blanco: cn €l se expresa la pureza v la limpieza
del alma. Se usa en Navidad, Jueves Sznto, Corpus
Christi, Sdbadoe Santo, Resurreccién, Ascensién, Trzns-
figuracién, Trinidad, dia de Todos los Santos, flestas

— 136 —



de la Virgen, Santos Confesores, Virgenes, San Juan
Bautista y San Juan Ewvangelista,

El encarnado simboliza Ia caridad. Se usa en la
Pascua del Espiritu Santo, Santa Cruz, San Juan Ante-
Portam-Latinam, Apéstoles, Evangelistas, Mdrtires v
Santos Inocentes.

El verde significa Ia esperanza en los bienes del
cielo. 8e usa desde la Octava de la Epifania hasta la
Septuagésima.

El morado simboliza la afliccién de la Iglesia. Sc
usaz desde la primera dominica de Adviento hasta la
misa de Vigilia de Navidad, en la Septuagésims hasta
la Vigilia de Pascua, en las Témporas, en la fiesta de
los Santos Inocentes (si no cae en domingo), en las
procesiones de la Candelaria v de Ramos v en todas
las procesiones que no sean de la Virgen, Santisimo
Sacramento o Santo Patrén o Tutelar,

El negro expresa llanto, tristeza v mortificacién
y sblo se usa en Viernes Santo, enticrros 'y misas de

difuntos.

El MANIPULQ tiene forma de banda v se sujeta
al antebrazo izquierdo; representa la soga con que
maniataron al Sefior para ser después azotado cn la

columna y presentado por Pilatos al pueblo con las.

palabras: «Ecce Homos. Dice el sacerdote al colo-
cdrselo: «Merezea joh Sefior! llevar el manipulo del
llanto y del dolor para recibir con gozo el premio
dcl trabajor, por ello se le constdera por muchos sim-
bolo de la laboriosidad, la penitencia v el llanto.

El BONETE es una especic de gorra con cuatro
picos v una borla central roja; simboliza Ia corona
de espinas con que coronaron a Cristo. El sacerdote
salia con €l de la sacristfa v se lo quitaba al comenzar
Ia celebracién.

En cuanto a los dltimos ocho versos, pienso si
no serdn cruce de alguna oracién o salmodia popular,
pues sin ellos la composicién tendtia sentido completo
v resultan algo superfluo. A este respecto recogf en
Guadix de la Sierra (Madrid) esta oracién que segin
Ia informante es «itil» al acostarse:

«Jesucristo va a la ermita
con grande «solucidad»
lleva la Hostia en la mano
que la quiere consagrar,
consigo lleva a San Pedro
consigo lleva a San Juan,
consigo a los doce Apdstoles
que en su mesa comen pan.
Venid acd, hijos mios
que os quiero confesar
mafiana por la mafiana
Comunién «sos» he de dar.

El que esta oracidn dijera

tres veces al acostar

las puertas del Parafso

abiertas las hallarg,

quien la oiga v no la aprenda
quien la sepa y no la diga

el dia del juicio verd

el mistetio que le pasatds (13).

Pero toda esta hermosa e ingenua manifestacién
de fe popular tiene su reverse, no por ello menos vé-
lido y auténtico, en el tema de las vestiduras del
sacerdote «a lo profano» por datrle alguna denomina-
cién. En efecto, el tema ha sido muy difundido por
todo el dmbito rural; son ahora los vestidos corrien-
tes aungue a veces anacrénicos como estos zapatos
«turrutacos» {que deben ser los zapatos curruracos
puestos de moda en el §. XVTII). Unas veces como
cancién infantil {14), otras como cancién de reuniones
bullangueras gozd de la mdxima aceptacién. He aqui
una versién recogida en Cafiamero (Cdceres) (15);

EL CURA YA NO VA A MISA

El cura ya no va a misa
la nifia dice: ¢Por qué?
Porque no tiene zapatos,
Zapatos yo le daré.

Los zapatos turrutacos
con su hebilla v su tacén
el cura ya no va a misa
a cantar el Krieleysdn.
El cura va no va a misa
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la nifia dice: ¢Por qué?
Porque no tiene camisa
Camisa yo [e daré,

La camisa larga vy lisa
los zapatos turrutacos
con su hebilla y su tacdn

(1} Para consultar versiones completas del tema, consdl-
tense entre otmas: MANUEL ALVAR, Romancero Viejo v Tra-
diciunal, 1.° 197 vy 197a; BONIFACIQ GIL, Cancionere Po-
palar de Extremadura, tomo 1, pag. 36; ARCADIO LARREA,
Romancero de Tetwin, pig. 281.

{2} Recogi la copla que era usada como canto de ronda,
de Francisca Gil Rubio de 67 afios de edad, en Guadalix de
la Sierra (Madrid}, en 1981,

(3} Paipero es contraccién de Padre Pedro, para ver ver-
siones completas, ver: ARCADIO LARREA, Romancero de
Tetudn, pag. 286-7.

(4} Para consuitar y oir versidn completa, puede escuchar-
se la de Joaquin Diaz, en “Romances Truculeatos”. Movieplay
5.32, 699. Ano 1975.

(5) BONIFACIO GIL, Ops. Cit., pig. 40, t. II, afio 1975,

(6} ANGELA CAPDEVIELLE, Cancionere de Cdcere; ¥
s& provencta, pags. 193-94, Edit. Diputacién de Ciceres, 1969,

{7 Recogi la copla como canto de ronda, junto con An-
onio Lotenzo Vélez, en Valdemanco (Madrid) en febrero de
1981, de bocz de Dionisio Léper Frutos.

(8) Para documentarse sobre el tema véase el articalo de:

el cura ya no va 2 misa

a cantar el Krieleyson.

El cura ya no va a misa
Los calzones con botones

El chaleco con sus flecos

La chaqueta con soleta.

ANTONIO LORENZQ VELEZ, “Fuentes documentales de
algunos temas seriados profanc religicsos”. Revista de Folblo-
re, Valladolid, n° 20.

{9) Para este tema vwver: LUIS DIAZ VIANA, “lLas
doce palabras: romance y leyenda”. Rewista de Folklore, Va-
[ladolid, 0 0,

{10) Recogido de Teresa Arranz Edzaro, de 48 aifios de
edad, en junio de 1982,

{I11) Los apelativos v las oraciones para cada domingo las
recogi en Qnuitanarraya (Burgos), en fehrero de 1982, de
Concepeitn Pascual Rica -—46 aflos— y de Ysabel Peiialba
Garcia, de 40 afos de edad.

{(12) Antonio Lorenzo Vélez, Maria Luisa Garcfa Sinchez
y Javier Garcla Sinchez, en el veranc de 1977.

{13} Antonio Lorenzo Vélez y yo recogimos el tema de
Benita Gamo Garcia, de 61 afios de edad y natural de Guada-
lix de la Sierra, en diciembre de 1981,

(14) BONIFACIO GIL, Cancionero Infantil, Editorial
Taurus, pag. 131

{15} Recogido con A. Lorenzo Vélez, en diciembre de

1981, de Carmen Dicsdado y Juana Morales.
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CANCIONES Y CUENTOS

ROGATIVAS A NUESTRO SEROR
DE LA MISERIGORDIA

Cristc de misericeordia,
dulcisimo redentor,

por vuestra pasion y muerle,
dadnos el agua, Sefior.

Santos Gervasio y Protasio,
patronos de Santervas:

a vos también acudimos,
por todos a Dios rogad.

Que nos concedas el agua
para 10s campos regar,

si no muchos hijos tuyos
de hambre pereceran.

Agua para nuestros campos,
que desmaya el labrador,

LO QUE SALIO DE UNA MORCILLA tal vez pendiente de un hilo

_IQué barato, qué barato! . el fruto de su sudor.

iEsto ya es barbaridad! A vos también acudimos,

Un extremefio decia a vos Virgen del Pilar,

ayer en la plaza el Val. pues sois nuestra intercesora,
—Acercarse aqui’ sefiores, a vuestro hijo rogad.

gque yo vende las morcillas Cantéd: Justina Palmero, natural y residente en
a cuafro cuartos y medio Santervas de Campos (Valladolid).

y pesan catorce libras. Recogid: Celso Garrido.

Con el deseo de una
yo a la tabhla me acerqué

y una morcilla de aquélias LA ADORACION DE LOS REYES
al extremefio compré;

pero al ir a comer de ella Bendite el hermoso Nifo,
un gran sustoc me llevé el Mesias, sl Profeta,
porque, en mangas de camisa, el Salvador de los cielos,
de ella salié una mujer; el Sefior de cielo y tierra.
cuatro curas, ocho monjas, Ya ha nacido, ya ha nacido,
seis frailes y siete obispos, bendita la mi potencia,

un orlnal, una jarra, : vamos a llevarle galas,

tres paraguas y un botijo, . vamos a llevarle sedas,

la pipa de un montafiés: vamos a adorar su cuna,
también de aquélla salié vamos a darle riquezas.
cuatro pellejos de aceite Asi los Magos decian

y la cuba de un aguador. _ y asi los Magos hicieran
Por Ultimo una sefiora después de Belén, Oriente
con el capote en la mano aparecer una estrella,

una luz tan clara y limpia
cual jamds otra luciera.

' : Hombres sabios y creyentes
Recogida en San Miguel del Arroyo. se encaminan a Judea

con mucha sal vy salero
a su esposo toreando.
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siguiendo el planeta hermaso
que su luz les ofreciera.
Ya salen, se dirigieron
atravesando su puerta

y alli buscaron al Nifio
donde encontrarle creveran,
pero el Nifio alli no estaba
ni nadie razon les diera .
de donde Dios estaria

el Seflor de luz suprema.
Otra vez el astro hermoso
siguieron y al fin 1a estrella
se detuvo fija e inmovil
donde el Nifio Dios naciera.
Qué prodigioso espectdculo,
qué admirable providencia:
el Nifto sobre un pesebre
envuelto en miseras telas,
a 1os ricos orgullosos

daba ejemplo de miseria.

Los pastores le adoraban
inclinando la cabeza

y al llegar los sabios Reyes
admiraron esta escena,
gloria dijeron al Rey

de los cielos en la tierra,
gloria, gloria de rodillas,
éste es el Dios del profeta,
de rodillas, de rodillas,

de la humanidad completa.

Gantd: Pedro Cordero Peinado, de 73 afios de

edad, residente en Olmedo.

Recogid: Antonio Sanchez det Barrig, el 7-X11-81.

CON EL CANTARO A LA FUENTE

Si serdn brutos los mozos,
los mozos de este iugar,

que cuando van a por agua
no hacen més que retozar.

Con el cantaro en el hombro
fa ofra iarde vine yo,
y un zaga! de veinte abriles
agua fregsca me pidid.

Se juntaron todos y se armé una gresca,
gue todos querian beber agua fresca.
Viendome asustada yo el agua les di,
desde aquella tarde yo te pretendi.

Pobre cantarito mig,

hoy o lloro amargamente,
porgue ayer me lo rompieron
caminito de la fuente.

Yo no puedo ir a por agua
que siento en mi pecho un mal,
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caminito de la fuente
me estd esperande un zagal.

Son tan grandes tus dolores
¥ es tan grande mi dolor,
que abrasaditc de amores
busqué el agua de mi amor.

Que el que no beba, me abrasa la boca,
y este cantarito de amor se sofoca.

Canld: Angela Pefia, natural y residente en Lan-

gayo, 80 afios.

Recogio: José M. Rivera.

FORMAS DE SALUDAR

1.~ Qué andas?
2.—iQué hay, galan!

3.—jBueno!

4 —jEh!

5—jQué hay!
6.—jVamos!
7.—jAqui estamos!
8.—jQué tall

9, —iSalud!
10.—jHalal
11.—jHolal

12.—; Como vienes?
13.—{Buenos dias!
14.—;Cémo lo ves!
15.—jChacho!

16.—jYa vamos!

17.—jYa venimos!
18.—jYa estamos aqui!
19.—Queé jya vienes?
20.—;Qué haces?
21.—;Como te va

22— COmo vives?
23.—jHombre!

24.—; Qué trabajas?
25— Qué se guisa aqui?
26~z Qué se come aqui?

Reacogidos por: Modesto Martin Cebrian, en Vi-

llabragima (Valladolid).




LOS OFICIOS TRADICIONALES GALLEGOS
EN LAS CANTIGAS POPULARES

Es ciertamente dificil, el comenzar este viaje por
las profesiones artesanales de Galicia vy no por falta
de ellas, sino por una cuestidn puramente sentimental.
Toda vez que conviene que los sentimientos en algu-
nas ocasiones estén por encima de la razén, comence-
mos ya ddndoles preferencia a éstos,

EL GAITEIRO

Una de las profesiones artesanales v tradicionales,
mds asentada en nuestra tierra, El se encarga de sor-
ber los vientos v de darles forma a través del habil
manejo de todas las partes de su instrumento, Eran
siete (y ain se les considera asi) los afios que se tar
daban en hacer un buen gaitero {a diferencia de los
escoceses, que piensan que hacen falta siete geneta-
clones). Después comenzaba el excelso aprendizaje por
las ferias, festas, romaxes y antroidos:

Pedro de Castro e Tarabanco
iban & festin.

Pedro de Castro tocaba na gaita
e Tarabanco no tamboril.

Es de resaltar que el segundo verso se canta siem-
pre en castellano, quizds por la conciencia popular de
que el cutra no deseaba hablar la propia lengua.

Pero a pesar de esto, el gaitero no era bien reci-
bido entre la comunidad, quizds por su caricter Je
nigromante, de mago que puede dominar los aires y
modularles; pero, también por su fama de mujeriego
y bebedor (falsa por otro lado), reflejada en algunas
expresiones populares («mollar a palletas) v en can-
ciones:

Gaiteiro de Redondela,
ofrecicheme unha tunda
e agora vefio por ela.

O aquella otra referente a los conocidos Gaiteiros
de Soutelo de Montes:

Os paiteiros de Soutelo
mala centella os mate:
jnon queren tocar a gaita
si non lle dan chocolate!

En otras versiones el chocolate se cambia por otras
bebidas, pero aqui citamos la més conocida. Sobre Ja

Xes(s Ldpez Témez

fama de enamoradores de los gaiteiros mucho habria
que decir {como el poema de Rosalia de Castro que
empieza «Un repoludo gaiteiro / de pano seddn wves-
tido...», buen exponente de la conciencia del pueblo
sobre este tema), pero muchos de ellos sdlo tienen
an amor a lo largo de toda su vida:

Non hai amores mdis firmes
qu’os do gaiteiro e a gaita;
eu sopro, e ela toca,

nin a engafio, nin me engafa.

Pero todo esto era hace tiempo, porque antes el
gaiteire se construia su propie instrumento, con las
{erramentas apropiadas, tornedndola como st &l mis-
mo fuese un dios. Y toda parroquia o aldea por pe-
quefia que fuese tenfa fama por sus gaiteiros:

Pra bailar as da Ponte,
pra cantar en Vilacoba,
e pra tocar a gaita
Mansemino ou Vilanova.

Sy A
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Pocos somos va los que mantenemos la antigua
vida de gaiteiros, pero ya no sabemos o podemos
construit nuestros instrumentos (la verglienza llega
hasta tal punto que se han llegado a ver gaitas de
pldstico con la etiqueta «Made in Hong-Kong») v los
viejos gaiteiros sélo pueden lamentarse de la falta de
interés de los actuales. Lejos estamos de los tiempos
de aquella vieja balada irlandesa:

Si te casas con ¢l gaitero, estards feliz,
amada mia, joven gaviota,

Podrds ir a todas las ferias

y no te levantards a medianoche;
tendrds dinero y piezas de oro,

jcudnto mejor estards conmigo

y la mdsica de mi gaita,

amada mia, joven gaviota!

CANTEIROS

Maestro de las picdras, conocedor de todos los
secretos y compaifiero inseparable de los gremios de
constructores franceses, Amigo de los gaiteiros a los
que eleva a categorias de 4ngeles en sus catedrales,
ermitas y cruceiros.. Pero como su inseparable com-
pafiero, no lleva mejor suerte ante el pueblo:

Pica, canteirifio, pica,
pica na pedra miuda;
pica na muller allea,
que outto picard na tua,

Ln otras ocasiones los canteiros son responsabili-
zados de la desaparicién de las chicas, todo ello sin
duda por la envidia desatada hacia sus obras:

Canteiros e carpinteiros
d’a vila de Pontevedra,
eiqui falla unha menifia
tedes que dar conta d’ela.

Pero ¢l cantciro, es la mds antigua reliquia que
le queda a nuestra tietra. Tienen una lengua especial,
extrafia y ocultista que recibe dos nombres: «latin
dos canteiros» o «verba dos arxinass (lengua de can-
teros). La polémica sobre el origen es variada y dura:
existen dos hipdtesis, la de origen pre-romano y otra
la derivacién del euskera. Yo me permite tomar parte
por la primera, va que la scgunda viene dada por la
permanencia de algunos «esquiroles» vascos durante
la época posterior al triunfo de los Irmandifios. Pero
para darnos cuenta de la importancia que tiene esta
lengua propia, se cuenta una historia {real y sucedida
no hace tanto tiempo) en la que un canteiro fue a
peditle trabajo a un maestro del arte y desarrollaron
una conversacién totalmente en su lengua. El maestro
al ver que conocfa su lenguaje diferenciador, le dio
trabajo sin comprobar nada mds.

Los mejores canteiros suelen venir de las tierras
de Pontevedra, aunque no son exclusivamente de alli.

En esto, como en los gaiteros, cada pueblo tiene su
fama, pero los de esta provincia son los mds conoci-
dos. Hay entre los canteiros tres clases mds o menos
diferenciadas: los primeros, se dedican a cortar la pie-
dta; ottos, la labran sin ningiin tipo de complicacién;
y los terceros, los maestros, son los que hacen com-
plicadas figuras, dibujos y cruceiros. Son los segnido-
res del mds famoso de los canteiros, el legendario
Maestro Mateu,

Actualmente el oficio se pierde, pero ha recibido
un gran apoyvo con la creacién de la Escuela de Can-
teiros, en Pontevedra, que va lleva cuatra afios fun-
cionando. El curso se compone de tres afios, pero
cuando se sale de alli, pocas son las salidas pata este
mitoldgico personaje.

En verbas de canteiros,
nenas, non vos fiedes;
collerr os picos e marchan,
nenas, ¢que lles queredes?

MUINEIRO

Unha noite no muifio,
unha noite non € nada.
Unha semanifia enteira
eso si que € muifiada.

El molino, el molineto {muineiro), es el centro
de la picaresca, el lugar donde los galanes cortejan
a las mujeres que alli van a2 moler su grano:

O nwific non € muifio

que € a cdpela dos ratos,
donde se daban os bicos
e mail-os moitos abrazos.

Tomar el molino como centro de los amores, que
pueden ser entre el molinero ¥y una mujer extraiia, la
molinera v un viajero, o entre dos personas que nadsa
tienen que ver con ¢l molino; es una constante en
el folklore espafiol y europeo:

Mui muifio, mui muifio,
bétame a farifia fora

que a filla da muifieira

fen unh cantar dque namora,

Quizds debido a este cantar enamoradizo de las
molineras, surgié de agquf el baile tradicional mds
conocido de Galicia, que recibe ¢l nombre de la pro-
pietaria del molino: «muifieita». E! molinero no es
en si un hombre artesano, pues pocos conecimientos
se requieren para llevar a cabo la molienda, Tampoco
suele ganzr grandes cantidades, pues cobra en una
parte de lo que él ha molido. El trabajo se suele
realizar de noche, y esto le da un cletto cardcier md-
gico que, cémo no, todo oficio artesanal posee:

Fun 6 muifio do meu compadre, .
fun polo vento e vin polo aire.
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Lstas son cousas de encantamento
ir polo vento e vir polo aire.

En fin, como hemos venide repitiendo en todos
los oficios anteriores, poco queda va de esto y en con-
tra de lo que sucede en otros oficios artesanales, aqui
no se estd produciende ninguna resutreccién ni apoya
de ningén tipo,

FERREIRO

El més antiguo, enigmdtico v oscuro de los oficios
artesanales gallegos, muchas wveces identificado "con
un oficio demonfaco por cercanfa con los infierncs:

Ferteiro maldito
maticheme o pito
4 porta do demo
con sete martelos.

Se puede cbservar cdmo se utilizan nimeros tra-
dicionalmente simbglicos. Su aparicién se puede docu-
mentar ya en los primeros castros y actualmente su
extensién es ya poca, pero antignamente llegaban has-
t2 El Bierzo y Ledn a vender sus productos. Actual-
mente en Galicia la situacién no es mala dado que la
especial orografia dificulta la mecanizacién del campo
{asf como los problemas sociales
tual les sigue dando un cierto trabajo:

O ferreiro da maldicién,
cando ten ferro non ten casbdn,

En su ferreiria se daban cita todos {o casi) los
hambres del pueblo, y a la lumbre de sus fuegos se
contaban cuentos de meigas, aparecidos y casos de
lycantropfa. Esto venfa a equivaler en el folklore tra-
dicional gallego al lavadero donde se reunian las mu-
jeres para contarse las mismas historias. Hablando
de lavaderos es secular la dificuliad de fundar una
familia por patte de un hetrero debido a la suciedad
de su oficio, que le impedia estar presentable cuando
se trataba de conquistar o cortejar a alguna muchacha;

Non te cases con ferreiro,
que ten moito que lavare;
casate con matifieiro

que ven lavado do mare.

Esto unido a la secular pobreza material (que no
espiritual, el herrero es sefior del fusgo como el alqui-
mista y ¢l alfarero, como scfala Mircea Ehade) estd
acabando poco a poco con el oficio.

ARRIEIRO

El arrieito era el que transportaba todo tipo de
metcancias de una feria a otra, con toda una fila de
mulas cargando desde vino a botijos, o todo aquello
que fuese necesario para los habitantes de las apar-
tadas aldeas:

y tradicionales), Io

Hozxe ciqui e mafidn na feira,
pra min non ha dé faltar
unha vida pasaxeira.

El arrieiro solia acompafiat su viaje con una serie
de cantos, seguido por la musica de los cencerros y
cascabeles de sus mulos. Y era tan bajo su cantar, que
ast queds reflejado en un canto popular:

O caniar do arrieiro

é un cantar moi baixifio,

cando canta en Ribadavia
resoa no Carballifio.

- Hoy en dia ya nada quedd de todo esto, pues los
arrieiros actuales (pocos).utilizan coches o furgonetas,
y ni cantan ni dejan cantar, Tampoco eran muy afor-
tunados en amores, pues su cardcter itinerante no les
dejaba tiempo para coger amotes v asi el dicho de
«tengo un amor na montafia, teflo un amor montafiés
e na ribeira tefio tres». Ls decir, una especie de ma-
rinere de tierra que en cada pueblo va dejando un
amor que le espera a su regteso en la préxima feria.

Y o estaban muy bien vistos por los curas y los

sacerdotes, debido a su peregrina (pero no de pere
prinacién treligiosa) vida:

A vida do arrieiro

heche unha vida de pena.
De dia non oien misa

de noite non durmen nada.

Quede aqui el recuerdo de los musicos del gana-
do, de lgs hombres que levaban una vida triste y
caminante, pero desgramadamente desaparecidos.

ZOQUEIRO

Fl oficio’ de zoqueire es también, de grandes des-
plazamientos por unas y otras aldeas, ya que solfan
ir por las casas arreglando los pares ya usados, ha-
ciendo otros nuevos a medida, o bien vendlenclo unos
prevlamente hechos:

Vimos dunha romeria
¢ mafdn imos pra outra,
e asi pasamolo tempo

- dunha romeria en outra,

Esta labor de artesania solia llevatse a cabo desde
el mes de septiembre (en realidad la madéra se cor-
taba en la luna de agosto) y se estaba en ello hasta
marzo. En la actualidad casi sélo se .fabrican como
recuerdo turfstico, y para los campesinos, a los que
les duran toda la vida:

O zoqueiro foi 4 misa
e non sabfa rezdr;
andaba polo altat:

hai zocos pra remendar?
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El proceso de fabricacién requerfa tres pasos y las
diferentes formas de zocas eran numerosas: de bota,
chinela, medrefia, de dous en un, y otras muchas m4s
variadas. La madera que se suele utilicar -es la de
abeneito:

Tefio de vir 4 Somoza,
nuns zoquifios de abeneiro;
pra que pelein por min
heime meter artieiro.

EPILOGO

Pocos han sido los artesanos tradicionales que
ofrezco, pero éstos v los que aln quedan estin en
el mismo trance de desaparicién debido a la mecant-
zacién del proceso de produccién. Sélo nos resta hacer

un llamamiento a la ayuda oficial (por medio de la
creacidn de una Scciedad de Folklore v Tradiciones,
similar a las existentes en la mayoria de los pafses
del mundo) para que vele por la pervivencia de estos
oficios, pero al mismo tiempo, que no se caiga en la
atraccidn turistica.
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