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él. Recordamos cualquier acotacién de nuestro teatro clsico: “Este
es aquel convento de franciscas”, y ya la accidn, “el progreso del
argumento”, todo lo demdas sobra. Si el Cristo de Cabrera daba biva-
lencia a la diferenciacién paisaje-historia, el Cristo de Santa Clara -
reduce la férmula otra vez a unidad; €l paisaje como accién no existe,

.queda relegado a otros momentos en que se relaje el dramatismo.

Pero inmediatamente de la acotacién, la historia: “Aqui es donde
la Virgen, toda cielo, / hizo por largos afios de tornera.” Otra dife-
rencia capital : Unamuno enriquece el segundo de sits poemas con una
experiencia histérica. No quiero decir con esto que la época a que
pertenecen sus Poesias no estuviera impregnada de cierto historicismo
peculiar (16): la “intrahistoria’ aparece dramatizada en su bella des-
cripcién de Brianzuelo de la Sierra (Paisajes, 1902) y dramatizada
con muchos de los elementos que mis tarde repetird don Miguel; lo
que trato de hacer ver es que en la época de las Andanzas—diez afios-
después de El semtimiento trégico—el biologismo estd ya lejos; lo va-
lioso, fundamental, es la experiencia humana: y ésta si que nos va a
sumergir en el Cristo de Santa Clara, y hacer ver, también, que en su

* evolucionado concepto histdrico ya no taben mezclados hechos y paix

sajes—como en Brianzuelo ocurria—, sino que cada uno tiene -su
campo perfectamente acotado, O paisaje o historia. Dificilmente ambas
cosas a la vez. Y hacer ver, cuando de “intrahistoria” se trate, que el
rigor vale méis que la hip6tesis (“aqui es...”) y la documentacién lite-
raria—histérica—de una leyenda (Margarita, la tornera; la Virgen,
toda cielo; el tenorio que deslumbré el claustro.. ), frente al jcudntos!
impersonal, ahistérico, del Cristo de Cabrera. .

También, lo he dicho hace poco, hay un mundo de posibitidades
en el Cristo de Palencia. Pero todas posibilidades cefiidas alrededor
de la figura yacente. Ausencia de paisaje, precisién histdrica: aqui

“ocurrié la historia de Margarita; aqui viven las clarisas, flores sem-

bradas desde Italia en nuestro desierto paramo. Pero historia en fun-
cién del Cristo: todas estas “hijas de la dulce  compafiera del Serafin
de Asis” estin aqui, en el poema de Unamuno, porque cuidan, como
a un nifio, “al Cristo formidable de esta tierra”. Estos pocos, 22 ver-
sos, sirven para introducirnos en la creacién unamunesca del Cristo.

(16) En el cap. VI del libro de Lafxw Enrtrarco: La generacién -del 98, Ma-
drid, 1943, se estudia el concepto de “historia” en Unamuno y su evolucton
desde el bxologlsmo hasta el idealismo.
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Su condicién intemporal (“Este Cristo inmortal como la muerte / no
resucita”), fundida con el principio y el fin teliricos del hombre, es el
camino que lleva siempre a un verso de obsesiva recapitulacién: “Por-
que este Cristo de mi tierra es tierra”. La descripcién del Cristo se
hace con rigurosa precisién: el mtelecto, la fisiologia y, conjuncién de
las dos posibilidades, una resultante necesaria: “Ese dolor de espmtu
no hablta / en carne, sangre y tierra’”:

Este Cristo cadéver
que como tal no piensa,
libre esta del dolor del pensamiento

...................................................... ase

Cuajarones de sangre sus cabellos
prenden, cuajada sangre negra,

que en el Calvario le regb la carne,
pero esa sangre no es ya sino tierra.
jGrumos de sangre del dolor del cuerpo,
grumos de sangre -seca!

éY cémo ha de dolerle el pensamiento
_si es sblo carne muerta, '
mojama recostrada con'la sangre,
cuajada sangre negra?-

Ese dolor de espiritu no habita

en carneé, sangre y tierra. -
' (vv. 64-89)

" Pero bien, el paisaje ha desaparecido. Don Miguel mismo lo ha
dicho y corremos el riesgo de dejarnos engafiar. No, no es eso. Falta
el paisaje circundante, pero se busca, angustiosamente, el entresijo
espiritual, que no viene a ser otra cosa que un intimo paisaje, un “pai-
saje del alma”. Y asi se entlenden los versos en que nos habla del vo-
luritarismo, la real gana de este Cristo hispanico (vv. 90-99): paisaje
abierto, no al campo enjuto de Castilla, sino-a las galerias més hondas
del ‘ser esencial”. Paisaje interior; descanso en una diseccién hecha
con tecnicismo atiatémico: la postura ch’Cristo, sus ojos cerrados,
. sus negros pies... (vv. 100-114). Descripcién que continiia—pero no
concluye—aquella enumeracién de las posibilidades humanas de Cristo
(el intelecto, la fisiologia) iniciadas en el verso 64. No concluye las
posibilidades anatémicas de la descripcién porque luego—nuevo por- .
tillo abierto—Unamuno va a dar cabida a la piedad y la piedad aca-
barad de facilitarle motivos: el pueblo ve medrar las ufias, el cabello
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de este Cristo-pesadilla; las pobres hijas de Santa Clara quieren dar
sexo—culminar la humanidad—a este Cristo pre-cristiano y post-
cristiano, trigico nudo de la historia, que supera parejas de opuestos
para encarnar, gigantescamente, la humanidad dolorida. He aqui cémo
con mano maestra nos ha llevado Unamuno -entre un montén de po-
dredumbre, de carrofia descompuesta, y ha llegado a crear el mito. Nos
ha sumergido, desde el principio, en la~atrocidad de la pesadilla, para
hacernos-adquirir en ella la grandeza ultraterrena de nuestro destino:
intelecto, fisiologia, anatomia y, salto brusco por encima del tiempo, la
historia y el humus. Toda la historia del hombre sobre la tierra se .
encierra aqui: en el barro que nos di6 forma y en el polvo que nos
aniquila: tierra, tierra. Y en medio, la nube sin fatiga de la historia.
Hemos llegado a la culminacién. El motivo capital no se ha inte-
rrumpido. ‘I'ampoco se ha dispersado. Variaciones sobre un mismo
‘tema. Ya no es posible un paso mas.. El mundo complejo que mana
del Cristo se ha cerrado. Arménicamente, como ‘en una sinfonia, toda
la grandeza cosmica que se ha creado debe romperse en una catarata
~ ininterrumpida que agobie a nuestra pobre humanidad pensante y sin-
tetice—en una sola nota—todo el brio elemental que encierra este
Cristo muerto. Y nuevamente la maestria de Unamuno: el poema es
- una constante reiteracién ideolégica (el tema descriptivo) y en funcién
~de ella llega también la reiteracién verbal qiie hace quebrar la estruc-
tura silabica establecida (once y siete silabas); obsesivamente se alza
ante nosotros la fuerza telfirica del Cristo yacente, el barro de nuestra
pobre carne, el aniquilamiento del dltimo dia.

porque él, el Cristo de mi tierra es sblo
tierra, tierra, tierra..,

carne que no palpita,

tierra, tierra, tierra, tierra..,

cuajarones de sangre que no. ﬂuye,
tlerra, tierra, tierra, tierra...

(vv. 143-148)

Y desde eéta tierra tltima, todoparidora y devoradora de hombljés,
el grito de esperanza alto, definitivo:

»i'Y th, Cristo del cielo,
_redimenos del Cristo de la tierra!l
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Hemos asistido a dos manifestaciones distintas de hechos semejan-
tes. El poeta reacciona ante excitantes del mismo tipo y se comporta
de modo totalmente diferente. No es que se contradiga, sifio que bucea
“una serie de intentos para aduefiarse, conformandolo, de un mismo
misterio de siempre” (17). Y este su eterno miisterio es el hombre, le-
gar al hombre de carne y hueso, segin su amada expresion. No otro
camino ha seguido en todo momento: desde Paz en la guerra (1897),
novela de todo un pueblo, llega a Son Manuel Bueno, mértir (1933),
biografia de un alma ; desde el biologismo socidlizante de Speneer hasta
el historicismo de hechos menudos y concretos de su obra de madu-
rez. No hay contradiccién: “Unamuno se sittia desde el principio en
el campo que va a cultivar toda su vida, el de la realidad humana, y,
cbmo, al, mismo tiempo, su obra serd un continuo progreso—o ‘mas
bien regreso—hacia si mismo” (18). Hemos visto dos poemas de in-
tento semejante: comenzb por la devocién al paisaje, por anegarse
en el panteismo de la meseta, y evolucioné hasta intimos paisajes,
hasta las galerias interiores de Antonio Machado. Llegé al eterno mis-
terio del hombre, y este hombre era el propio Unamuno. Desde el
paisaje, accidente, olvidé el mundo circunstancial para buscar sélo el
sustento, el alma, de este paisaje, y se encontr6 con la tierra:

. nuestra madre Tierra, ya cansada
de parir hombres, que a su seno oscuro
vuelven a reposar. La pobre siente
que el pasado penar con -el futuro
en su entrafia se funden, y doliente
breza a sus muertos mientras al no maduro
fruto de su dolor rinde la frente (19).

Y en la tierra, nuevamente encontrada, vi6 al hombre: al hombre-
Cristo de las clarisas palentinas. Parti6 del pueblo, de la impersona-
lidad colectiva (*;cudntos!”) y acabd, en la smgularldad més estricta,
en Cristo hecho hombre, el Cristo penitente en la muerte terrena. Par-
ti6 de la ausencia de “motivo” (j Cristo de Cabrera, al que ignoramos
después de 163 versos!) y culmin en la tltima justificacién del hom-
bre después de prolija descripcion.

(17) P. L. LaNDSBERG: Reflexiones sobre Unamuno, “Cruz y Raya”, nt-
mero 31, p. 26.

(18) J. Marfas: Unamuno, p. 126,

(19) Rosario de sonetos liricos (1912), CVIIL
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Este ha sido el camino. Preciso. Exacto. Paralelo a su obra toda.
Arrancar de lo visible para aleanzar lo invisible. Depurar en el can-
dente crisol de su inspiracién todo lo que de ganga hubiera en los
primeros intentos (paisaje, colectivismo) para lograr un retazo de
historia: justamente la vida de Cristo sobre la tierra. No ha habido
otra cosa que comentarios a un mismo tema, pero con gracia—unciéon—
para alcanzar contenidos universales, que estaban ya en 1899, pero
que no se encontraron hasfa veintitrés afios mis tarde. Y en el fondo,
en uno y otro caso, la interpretacién subjetiva (del paisaje, del hombre-
Cristo) con la misma problemética por resolver: la muerte bajo la
sombra de una encina castellana o la muerte bajo el cielo hostil (“ava-
ro en lluvia y que los panes quema”) de Castilla. En ambos casos, por
caminos distintos, pero cofi la misma insobornable voluntad de acier-
to, con el arma tnica de combate: .

Al sol de la verdad pongo desnuda
mi. alma (20).

v

Poesias (1907), el primer libro de versos de Unamuno, encierra ya

" un mundo logrado de posibilidades. Hemos visto cémo podiamos es-

tudiar la evolucién poética de don Miguel en un proceso irdividuali-

‘zador del paisaje y partiendo, precisamente, de unos versos suyos

de 1899. Ahora, desde Poesias, vamos a intentar otro camino. El
viejo mito de Prometeo gusté siempre a Unamuno: el vencido titdn
era una leccion de simbolos. Entre nosotros, fué don Miguel quien
traté de establecerlos y desarrollarlos, aunque las posibilidades—como
tantas suyas—no se clausuraran con él.

A Prometeo dedicé Unamuno prosas y versos (21). Creo que
. ) : °

€20) De Fuerteventura a Paris (1925), soneto XV.

(21) En Del sentimiento trigico se justifica el tema: “jMitologial
Acaso; pero hay que mitologizar respecto a la otra vida como en tiempo de
Platén... Cuando tratamos de dar forma concreta, concebible, es decir, racio-

‘mnal, a nuesn_'.d anhelo primario, primordial y fundamental de vida eterna con-

ciente de si y de su individualidad personal, los absurdos estéticos, logices y
éticos se multiplican y no hay modo de concebir sin contradicciones y des-
proposrl:os de visién beatifica y la apocatastasis” (II, p. 940).
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el mas antiguo testimonio es el de Poeﬁw, y el primer simbolismo
que establece, el pensamiento que lleva a la ruina:

A la roca del mundo Prometeo.
—que es de los hombres el mejor amigo—
con divinas cadenas ‘
atado-y preso,
se alimenta de penas
y al buitre acariciando, su castigo,
al buitre Pensamiento, asi le dice...

(vv. 1-7)

Y miés adelante, con resonancias calderonianas, va a seguir mo-
nologando en una justificacién, ante nosotros, sus lectores, de la in-
justicia del destino. Primer Segismundo, se plantea el problema del
miés alld y del origen individual:

Nacer fué mi delito,
nacer a la conciencia,
sentir en mi el mar de -lo infinito
y amar a los humanos...;
pensar es mi castigo!
' (vv. 89-94)

Como Segismun&o, cometié el delito de nacer, pero, mas complejo
que él, no a las circunstancias, sino a la vida interior. Se puso en
camino del yerro porque el fuego de los dioses no era para los huma-
nos, y el Caucaso fué su duro lecho de piedra. Por eso el pensamiento
‘trae, fatalmente, dolor: al frustrarnos posibilidades de llegar hasta los
dioses o al hundirse por la masa de nuestra pesada carne. El dolor
de pensar se.llamaria uno de los articulos en que lucha Prometeo.
Dolor de pensar que nos trajo el amor del primer revolucionario de
la historia. Y aqui la mitogenia de Unamuno llega al camino trillado:
la antorcha de Prometeo ha podido ser la manzana de Ad4n. Ha podido
ser. Y para muchos lo ha sido. Sin embargo, la interpretacién unamu-
nesca es mas honda: “Amar a los humanos.” He aqui el simbolo: un
desbordarse en amor no a si mismo (;a quién amaria Eva sino a
Adén? ;Y Adan, sino a Eva? Egoismo de dos y nada mis), sino a
los. “humanos” ; otro camino abierto: hacia el sumo amor a los hom-
bres, hacia Cristo. Pero esta nueva senda en la marafia dolorosa del
" pensamiento no la desenvuelve por el momento Unamuno. Ni ésta
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. ni otra rhenos generosa, pero no menos compleja. Las veremos, pero
procedamos con orden. '

Este primer Prometeo, mejor, llamémosle por su nombre: este
primer buitre de Prometeo estd cargado del simbélico pensamiento. Se
establece el proceso de identificacién: vivird el titin en tanto haya un
pico que se-afile en las costillas desnudas; vivird el buitre en tanto
haya una piltrafa sanguinolenta en la que clavar garras y pico:’

Dale, dale, mi buitre, sin cuidado;
no temas que me muera;
manjar tendris en mi por largos siglos;
" comfin es nuestra vida,
y en tanto me devores
se mantendrd mi vida por dolores. - :
: : (vv. 32-37)

{ Cudnto me quieres, buitre mio, cuinto!.
jCon qué voraz carifio me devoras
encendido en deseo de mi cebo!

Sangre eres de mi sangre y es tu carne

de mi carne renuevo. )

Me abrazas y me estrechas en tus garras, : .

como en espasmo de fusién suprema;

_ tiembla mi cuerpo de dolor entre ellas,

palpitantes amarras, ,

pero mi alma,

mi alma a ti se vuelve, mi verdugo,

pues que te debe de su vida el jugo. .
. . (vv. 102-113)

Tenemos establecido el simbolo: Prometeo es el amor a los hom-
bres, el buitre es el dolor del pensamiento. Vivirdi—serd—el hombre
en tanto sea capaz de sentir sobre si el dolor desgarrado de pensar;
y existira el pensamiento en tanto haya un hombre en que cebarse. Ni
el uno podré vivir sin el otro ni existir independientes. El uno para
el otro y sélo en conjunciéii. Este es el planteamiento del poema.
Planteamiento solo, qué no solucién, porque las soluciones vinieron
més tarde, y, como él amaba, fueron miltiples (22). El buitre

- (22): “... creia que la buena novela no debe tener desenlace; como no lo
tiene, de ordinario, la vida. O debe tener dos o mis, expuestos a dos o mis
columnas, y que el lector escoja entre ellos el que mis le agrade.™ (El espejo
de la muerte, CIAP, p. 155). Vid. también Niebla: “Ocurriéseme un momento

3
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de Prometeo queda inacabado: se intenta -concluir con la espe-
ranza de la libertad del hombre (vv. 169-189); se intenta concluir
en el esquema hombre-pensamiento = Prometeo-buite (vv. 190-200)
y aun se da una tercera posibilidad: buitre de Prometeo = Jupiter,
buitre del Universo (vv. 201-210). Ahora bien, ninguna solucién con-
duce a un fin, y el poema acaba escamoteando decisiones:

Y después? Cuando cese el Pensamxento
de regir a ‘los mundos.
¢Y después...?
—ijay, ay, ay!, no tan recio—
iNo tan recio, mi buitre!;
mira que asi me arrancas la conciencia;
laun dentro de tu oficio, ten clemencial ,
(wv. 211-217)

A posteriori, es el resultado que esperdbamos. Hemos visto un
poema bastante largo, de 217 versos, en el que se tantean posibilida-
des distintas, en el que se crea un simbolo y en el que se le intenta
dar finalidad. Sin embargo, de todas las soluciones’ ensayadas, ninguna
alcanza granazén; pirandelianamente, miltiples caminos nos llevan
a mundos diferentes. Y el poeta no elige: nos deja a ti, lector, a mi,
seguir el nuestro. Posiblemente, en la encrucijada, el hombre Una-
muno, recordaba a su Don Quijote, olvidando las riendas sobre Roci-
nante, para <que él, la flaca cabalgadura, eligiera. Y recordaria aquel
pasaje de la vida de San Ignacio en que tampoco hubo humana de-
cision. Al menos, muy poco tiempo antes (1905), habia pensado en
Don Quijote y en San Ignacio cuando de buscar cammos, soluciones,
se trataba. :

Una nueva visién del mito se da en el Rosario de sometos liri-
cos (1912). Unamuno continda aquella progresién—o regresidn—hacia
si mismo de que hablé Juliin Marias. El soneto LXXXVI del libro
se titula sencillamente A4 mi buitre, y dice asi: .

hacerle escribir a mi Augusto una autobiografia en que me rectificara y
contase c6mo él se sofié6 a s mismo. Y dar asi a este relato dos conclusiones
diferentes—acaso a dos columnas—para que el lector escoglese (“Austral”,
p. ZZ)h .
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. Este buitre voraz de cefio torvo ~
que me devora las entrafias fiero
y es mi {inico constante compaiiero
4. labra mis penas con su pico corvo.
‘El dia en que le toque el postrer sorbo
apurar de mi negra sangre quiero.
que me dejéis con él solo y sefiero
‘8 un momento,sin nadie como estorbo.
Pues quiero, triunfo haciendo mi agonia,
mientras él mi dltimo despojo traga,
_ sorprender en sus ojos la sombria
12 mirada al ver la muerte que le amaga
. sin esta presa en que satisfacia
- el hambre atroz que nunca se le apaga.

Los elementos externos del poema han evolucionado poco. Nece-
sariamente ha habido la obligada eliminacién de muchas cosas: no es
lo mismo’ un poema libre que la cefiida medida de un soneto. Pero los
elementos descriptivos coinciden: el buitre es voraz, es el compafiero
en la soledad, llegari el fin algun dia... Ahora bien, hay sin embargo
una distinta_ valoracién de las cosas. Hasta cierto punto, el poema
‘de Poestas era externo a la vida del escritor; s6lo hasta cierto punto.
Pero ahora tenemos ante nosotros una eliminacién de planos: Prome-
teo se identifica con el poeta, y al identificarse se reducea dos ele-
mentos aquella trilogia Prometeo-buitre Pensamiento-cantor. Ahora
finicamiente buitre-poeta. E, incluso parece olvidado el valor simb6-
Tico: el ave es el elernento de tortura y nada més: “es mi dnico cons-
tante companero frente al complejo: o

Graclas a ti, mi buttre, no estoy solo;
jtengo en ti compafiero,
mi amigo y carnicero!;
Ia soled4 es'la nada;
" el dolor de pensar es ya un remedio,
mejor tus picotazos que no el tedio...

-(vv. 48-53)

Pero toda esta eliminacién simbélica del. soneto.es sélo aparente.
Enla descnpcmn no-hay otra cosa que los deseos de leer en los ojos
del buitre en el dia del diltimo sorbo. Ciertamente, pero, 4 qué es el bui-
‘tre? Sabemos que Prometeo es Unamutio; sabemos - que el castigo a
que estuvo sometido Prometeo era el de soledad, con su buitre por
" compafiero. Pero también la soledad es el suplicio a que estd sometido
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¢l hombre Mié‘uel de Unamuno; basta recortlarle el soneto Authadeia
de este mismo Rosario (23):

Solo y sefiero, que este es mi castigo,
y en mi castigo busco mi consuelo;
solo y sefiero, y pongo por testigo

a Dios, que mientras pese aqui en el suelo
a El, que me aisla, quiero por amigo...

&

Acabamos de entrar en otro camino de simbolos. Unamuno esta, -
como Prometeo, castigado a soledad (“solo y sefiero”), pero igual
que el titan, en el castigo encuentra su consuelo; el buitre que le roe
impide abandonarse a su soledad para caer en la nada, y nos dice:
“a Dios que me aisla quiero por amigo”. Authadeia es un soneto poli-
tico; en él huye Unamuno de banderias y partidos y se refugia en
Dios ; bien claro, Dios le aisla de las “viles pasioncillas blandas”. Por
otra parte, el buitre es su “nico constante compafiero” y al llegar
el momento supremo quiere estar en soledad con él, “solo y sefiero”;
de aqui la resultante inferida: Dios es el buitre que devora las entrafias
del prometeico Unamuno (24). Y nuevamente se puede establecer la
ecuacién simbdlica Prometeo-pensamiento = Unamuno-Dios. Prome-
teo aspiraba, por el pensamiento, a hacer dioses a los hombres; Una-
muno aspira a identificarse con Dios en cada una de las formas de
su pensamiento. Mas generoso el itinerario de Prometeo, mayor am-
bicién en el anhelo de don Miguel. El primero era la premisa nece-
saria para que el segundo pudiera realizarse; el segundo era la resul-
tante del fracaso del primero. Mediante la identificacién de Dios con
el pensamiento y el anhelo de llegar a ser una cosa con él se daba
vueltas en torno a la querida idea de Unamuno: ‘“Porque Dios se
nos revela porque sufre y porque sufrimos; porque sufre exige nues-
_tro amor, y porque sufrimos nos da el suyo y cubre nuestra congoja
con la congoja eterna e infinita” (25). Y aclara luego: “Acaso parezca
blasfemia esto de que Dios sufre, pues el sufrimiento implica limita-

" (23) Soneto nfim. XCVIL

(24) Es ejemplar el siguiente texto: “Detrds nuestro va Dios empujindo-
nos, y al morir, volviéndonos al pasado, hemos de verle la' cara, que nos
alumbra desde mis alli de nuestro nacimiento. Esta nuestra eternidad duerme
en nuestra vigilia.” (Andanzas y visiones espafiolas, p. 14.) Téngase en cuenta
el texto de la nota 21.

(25) Del sentimiento irdgico, 11, p, 841.
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cién. Y, sin embargo..., Dios sufre en todo y cada uno de nosotros;
en todas y cada una de las conciencias, presas de la materia pasajera,
-y todos sufrimos en EI” (26). En el libro de mayor alcance filosofico
de Unamuno se formulan estas ideas que arrancaban de mucho an-
tes (27), pero para su comprension bueno sera tener en cuerita que su
primer planteamiento se hizo en la Vida de Don.Quijote y San-
. cho (1905) y que sendas distintas culminaron en la prosa y en el Vverso
de 1912. Hemos llegado al final: el soneto suscita un antiguo problema,
problema que daba comezon al alma de don Miguel. Dios necesita el
amor del hombre, como el buitre las visceras de Prometeo; y el hombre
necesita a Dios, como Prometeo a su buitre, para poder pervivir. Asi
se justifican los dos tercetos del poema: enfrentarse con la mirada
del buitre en el momento supremo y desde ella descubrir el fin tiltimo:
"0 somos sombra de suefios, que se desvanece con la muerte, o tenemos
una pervivencia en el mis alld. Descubrir, al mismo tiempo, si tam-
bién “tiramos hacia nosotros de Dios” (28) o no llegaremos nunca a .
‘conocer el nombre que nos saque de “esta senda oscura” (29). En una
-u otra forma, la pregunta eterna -de Unamuno: ‘s Qué hay mas all3,
Seflor, de nuestra vida? (30). Hemos seguido el camino desde su
comienzo y a través de los simbolos para encontrarnos, al fin, otrd
vez con el alma desnuda ; pero la marcha ha sido bien precisa. Desde
un simbolo eterno (buitre = Pensamiento) Unamuno ha caminado ha-
cia dentro de si: se ha interpretado y glosado a si mismo (31); por
eso la evolucién de su pensamiento ha exigido una presencia mdis
viva del- hombre Miguel ‘de Unamuno enla actividad simbélica: ha
olvidado al buitre de Prometeo y lo ha convertido en “mi buitre”;
cuando el yo se ha desnudado ha sido preciso desnudar también la
parte contraria. Y ahi estd el soneto, conciso, limitadisimo: casi sin
posibilidades narrativas, pero con su contenido acrisolado; no en vano

(26) 1Ib., p. 844. ] ‘

(27) Cfr.: “Dios proyeccién de mi yo al infinito—o mAis bien, yo proyec-
cién de Dios a lo infinito—" (Del sentimiento trdgico, I, p. 814); y sobre todo
el .espléndido Salmo I de Poesias. :

(28) Vida de Don Quijote y Sancho, 11, p. 9.

(29) Vid. en el Rosario de sonetos liricos el ntim, XC, -

(30) Poestas, p, 108. Téngase en cuenta Del sentimiento trdgico, 11, pp. 6,
656 y 691.

@31) Vid. RoMERA NAVARRO Unamuno, 1928, pp. 36-37
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“en un soneto puede ir toda un alma torturada” (32). El alma ha em-
-prendido su navegacién y va dentro del soneto. No cabrin ya otras
posibilidades intrinsecas: Unamuno se nos ha dado totalmente, cono-
cenos su angustia. “qQué hay mis alld, Sefior, de nuestra vida?’ En
una evolucién ulterior s6lo serd posible o un intento de desvelar ese
més alld (33) o una vuelta al mito para darle contenido extraperso-
nal; ambas posibilidades se intentan: una queda fuera.de esta evo-
lucién poética cefiida a temas concretos, la otra se intenta en las
ultimas lmeas de este ensayo. Veamoslo, -

La tercera interpretacién poética que da Unamuno. al buitre de
Prometeo la encontramos en El Cristo de Veldzquez (1920) En la
segunda parte, fragmento VII, se lee:

Desde el cielo cay6 sobre tu frente
una gota de sangre desprendida
del corvo pico de un ahito buitre
" que venia del Ciucaso, y tu sangre
con la de Prometeo se mezclé. >

. Sélo cinco versos en una referencia pasajera. Pero muy precisa.
Habla Unamuno de la gran tragedia del Calvario. Alli los discipulos
de Cristo, angustiados por-la muerte y la desolacién; y lejos, en
Tarso, Saulo el fariseo; y lejos, perdido en las tinieblas, el germen
de Atanasxo -

. ... contemplando

la lummosa oscuridad y viendo

creado al Creador, la accién paciente,

la infinitud finita, y humanado

Dios para hacernos dioses a los hombres.

Para hacernos dioses a los hombres—mejor, para hacerse dioses
ellos—pecaron Adén y Eva: fué su egoismo. Para hacernos dioses se
dejé inmolar Cristo. Por caminos distintos. Ad4n hacia su soberbia;

(32) Andanzas y visiones' espafiolas, “Austral”, p. 188,

(33) Punto de partida de ese intento de conocer el mas alld seria su soneto
Muerte, en Poesias (p. 316), y su culmmaclon, Niebla (1914) “Austra.l”, vid,
sobre todo, la p. 105 de la nivola.

\
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Cristo por su infinito amor. Los campos estdn bien separados. Pro-
meteo, hombre, parti6 desde Adin, pero no para si, sino para los
demés. Y este generoso amor le aproxima al Maestro. Ya tenemos
conclusa una de las posibilidades. Sobre Ia roca del Ciucaso ha muer-
to Premeteo: un ahito buitre habia emprendido el regreso; sobre la
'roca del Calvario Cristo ha muerto, y las dos sangres-se juntaron.
Pero mientras Prometeo, muerto, era culminacién de su fracaso, la
‘muerte de Cristo “sublimaba nuestra salvacién. Con la muerte de
Prometeo acababa la locura de una empresa; con la de Cristo co- .
menzaba el destino ultraterreno del hombre. Cristo significaba el fin
de Prometeo: con el comienzo de la Vida quedaba ya sin razén el
suplicio del Caucaso; Prometeo—hombre también—era liberado de su
tortura. Al morir descansaba no del pensamiento, sino.del buitre ma-
terial y se le abrian todas las eternidades que le fueron negadas hasta
a Jtpiter. Precisamente tras la muerte del cuerpo, libre de hierros y
de carne, la dltima, tnica p051b111dad del pensamiento sin dolor.

AV'

A través de dos series de poemas de tipo semejante he intentado
‘acercarmie a la evolucién poética de Unamuno. En los Cristos se asis-
te a un proceso simplificador de elementos ljterarios: se elimina el
paisaje para dar cabida sélo a la problemética personal. Y esta pro-

blematica ha sido, no podia ser otra, el destino del hombre tras la =~

muerte. Salvar ese paréntesis que es la tierra para tratar de unir dos
eternidades: la de pre-vida y la de post-muerte, dando un sentido tnico
a eso que llamamos vivir o a ‘eso que llamamos morir. Vivir es un
continuo morir y monr es parto de desnacerse (34) He aqui la cues-
txon :

g Caminos semejantes nos ha hecho seguir Prometeo encadenado.
Se parte de un simbolismo, recéndito en el mito. Pero hay que aban-
donar los simbolos (paisajes del intelecto) para alcanzar, también, la
problematica tras la muerte. Prometeo emprende dos identificaciones:
con el hombre, para llegar al conocimiento de Dios por los caminos
de la soledad 'y‘ ailli, en los ojos de Dios, encentrar la solucién a

(34) Poesias, pp. 194 y 316.
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nuestro problema, o con Dios mismo, para derramarse en un rapto de
amor sobre los hombres y salvarles de la muerte del pensamiento.

Dos intentos dispares como las aguas de dos afluentes, unidos mas
tarde en el gran rio del problema tnico de Unamuno: “Quiero decir
del tnico verdadero problema vital, del que més a las entrafias nos
llega, del problema de nuestro destino individual y personal” (35).
Y en nada de esto contradiccidn, sino diversos momentos de la misma
unidad. El origen es uno, pero los caminos son muchos; todos, sin
embargo, conducen a la Roma de nuestro destino singular,

ManvEgL, ALVAR
(Universidad de Granada)
Bonn, junio de 1951. -

(35) Del sentimiento trdgico, II, p.- 656.



